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दाठित साहित्य : मराठीज्ञे एक आझास्थान 


सामान्यतः बहुजिनसी समाजातील काही प्रश्‍न 
असे असतात, को त्यांची. उगममीमांसा करणे दष्ट 
असले, तरी अवघड बनते व म्हणून अनावश्यक ठख़ 
पाहते. ती उगममीमांसा. आवश्यक मानून करू 
गेल्यास, त्या. प्रनाचे जीवित्वच विकृत होण्याची 
वा संपुष्टात येण्याची शक्‍यता असते. संबंधित 
प्रश्‍नाच्या उपन्यासकाराला व नंतरच्या चर्चा- 
कारांना त्याची उगममीमांसा यथाथंतेन ज्ञात असतेच 
असे नाही आणि तो ज्ञात असूनही तिचे सम्यक 
महत्त्व प्रतिपादनीय' वाटतेच, असेही नाही, 
मराठीत अलींकडेच' चर्चाविषय झालेला दलित 
साहित्याचा प्रश्‍न, एकजिनसी नसलेल्या आपल्या 
समाजात एकविध नसलेल्या संद्भकक्षांच्या चक्रात 


सापडून भोवंडत असल्यासारखा दिसतो. ज्या दलित . 
. बोद्धदशंनाची एक अभिव्यक्ती गवसली; किंबहुना 


समाजियांनी या प्रश्‍नाचा उपन्यास केला माहे, 
त्यांना त्याचे औपपत्तिक स्वरूप यथाथंतेने समजले 
नसावे व कदाचित ते तसे . समजूनही यथाथंतेने 
व्यक्त करता आले नसावे, दलितेतरांना दलित 
समाजाचे मनोगत नेटकेपणाने समजले आहे, असे 
मानण्यासा रखीही परिस्थिती नाही. ते मनोगत 
दलित समाजाच्या सांस्कृतिक संक्रमणावस्थेचे 
अंकुरण आहे व अश्या अवस्थेच्या . वेणा. दलित 
समाजाला जक्या व ज्या तीब्रतेने जाणवत आहेत, 
त्या तश्षा व त्याच तौत्रतेने दलिंतेत रांना जाणवतील, 
असे मानता येणे कठीण आहे. याचा अथे दलित 
साहित्याच्या प्रश्‍नाचा बोध दलितेतरांना होणारच 
नाही असा नाही; एवढेच की, त्या बोधास सम्यॅकू- 


, दर्शन प्राप्त होणार नाही आणि तो बोध वैचारिक 


पातळीवरून भावनेच्या पातळीवर केव्हा घसरेल, हे 
सांगता येणार नाही. प्रस्तुत प्रश्‍नच असा आहे, 
भावनांच्या आक्रमणापासून तो अलिप्त राखण, 
दोन्ही समाजांना अवघड व्हावे. बहुजिनसी समाजात 
एखाद्या प्रदनाची उगममीमांसा अवघड बनू पाहते 


1. 


न.भा. १ | १ 


व मग अनावड्यॅक वाटू लागते, याचे कारण त्याची 
चर्चा स्तरांतरित होते हे होय. 


दलित साहित्याचा प्रश्‍न स्तरांतरित होण्याची . 


संभाव्यता आहे व म्हणून त्याची स्तरनिशचिती. 
करण्यासाठी या समाजाची संक्रमणावस्थाच नीटपणे 
समजावून घेतली पाहिजे, असे मला वाटते, 
संक्रमणगतांना आत्मस्थितींचे ज्ञान व बोध 
होण्यास वेळ लागतो, असा इंतिहास आहे. परतंत्र 


भारतातील परंपरासंपक्न अशा उच्चवगियांनाही 


आत्मस्थितीचे यथाथ ' ज्ञान होण्यास व त्यास 


यथाथ अभिव्यक्ती देण्यास अघशतकाहून अधिक 
काळ लागला, हे आपण जाणतोच. दलित समाज 
आज स्वतःच्या सांस्कृतिक अभिव्यक्तीसाठी धघड- 


'पडत आहे.  धाभिक क्षेत्रात . बहुसंख्य दलितांस 


आत्मस्थितीचे एक बोधचिन्ह म्हणून त्याने आपल्या 
कोऱ्या पाटीवर बौद्धद्शंनाची एक खण. कोरून 
ठेवली. ती. खूण त्याच्या संक्रमणगत मनःस्थितीचे 
एक झटकन जाणवलेले प्रतीक आहे. आत्मबोधाच्या 
पहिल्यावहिल्या जाणिवांची ती साक्षात्कारस्वरूप 
अभिव्यक्ती आहे. तिचा अथे करणे, अर्थवत्ता शोधणे, 
भंगीकार करणे व आदर्शानुकरण करणे या नंतरच्या 
प्रक्रिया आहेत. दलित, समाजाला या प्रक्रिया 


करण्यास ऐतिहासिक नियती भाग पाडीलच, यात 


शंका नाही. या प्रक्रिया एका पिढीच्या कालावधीत 
पूर्ण होणे शक्‍य नाही आणि या क्रिया घडत नाहीत, 


म्हणून दलितांची नवी धार्मिक अभिव्यक्ती चूक 


किवा हास्यास्पद किंवा अस्वाभाविक ठरविण्याची 


तकंदुष्ट भूमिका दलितेतर सभाजांनी स्वीकार- 
. णेही योग्य ठरणार नाही. 


दलित साहित्याचा प्रश्‍न हाही या समाजाच्या 
सांस्कृतिक अभिव्यक्तीच्या प्रयत्नार्पकी एक प्रयत्न 


आहे. ज्या शब्दांनी हा प्रश्‍न प्रत्यक्षात मांडलेला 


नवभारत 


आहे, त्या शब्दांचा काथ्याकूट करण्यात स्वारस्य 
नाही. पुस्तकी पांडित्य” आणि कसरती यांपेक्षा 
अधिक व वास्तविक अर्थे अशा काथ्याकुटास नाही. 
जी एक आाकुल सांस्कृतिक मनःस्थिती आजचा 
दंलित समाज अनुभक्त आहे, गा मनःस्थितीचे, 
हा प्रश्‍न म्हणजे दुसरे बोधचिन्ह आहे. रूढ भाषा- 
प्रयोगांनी हे बोधचिन्हे मांडून, तों समाज आत्म- 
विशंदीकरणाचा स्वाभाविक व सवमात्य प्रयत्न 
«करीत आहे. सांस्कृतिक अभिव्यक्ती ही किती 
दुर्घट प्रक्रिया आहे, याची कल्पना नसणारांना 
आजच्या दलित समाजाचे कोणतेच प्रश्‍न यथार्थपणे 
संमजणार नाहीत, असे मला वाटते; तसेच त्यां 
प्रक्रियेचे अज्ञान खुद्द दलित समाजियांनाही असणे 
दाक्य आहे, हेही पटवून घेणे आवद्यंक आहे. 
सांस्कृतिक क्षेत्रात बौद्धद्शनांच्या स्वोका रासाठी 
दलित समाजाला ज्या अटळ प्रक्रिया इतिहास- 
क्रमाने अंगींकाराव्या लागतील, त्याच अटळ प्रक्रिया 
साहित्यक्षत्राही दलित साहित्याच्या सिद्धतेसाठी 
त्याला पार पाडाव्या लागतील. ' यासाठीही प्रदीर्घ 
काळाची गरज. आहे. कोणत्याही ' समाजाची 
साहित्यिक अभिव्यक्ती एक पिढी रूपास आणू 
शकत नाहीं. जागतिक . साहित्येतिहासांचा हा 
निविवाद निर्वाळा आहे. 

दलित समाज सांस्कृतिक संक्रमणावस्थेत आहे, 
ही अथसंपूक्‍त वस्तुस्थिती ज्या दलित व दलितेतर 
समाजियांना समजावून घ्यावयाची नाही, त्यांना 
* दलित ' या सोयीसाठी वापरलेल्या विज्षेषणाची 
कोणतीही विश्षेष्य आकलन होणार कशी १? आजच्या 
दलित व दलितेतर समाजांते सारख्याच तोलामोलाचे 
सामाजिक व वाऊमयीन अभ्यासक आहेत. दोहोंतही 
: वादपटू व्यकती आहेत. साहित्यिक आहेत, समीक्ष- 
कही आहेत, ते विरुद्धपक्षीय असले, तरी त्यांच्या 
विचारांची मूस तत्त्वतः एकसारखीच आहे. एखादा 
नवीन प्रश्‍त मांडताना तो लक्षवेधक ठरण्यासाठी 
ऐकांतिक विवेचन करणे, इतिहासाचा चातुर्याने 
हवाला देणे, फड-जिकी दाखले देणे, ज्ञाव्दिक 
तरतरींने परस्परांस निरुत्तर करणे आणि पोट- 
तिडिकीचा मंद्र स्वर लावणें या व या प्रका- 
रच्या बौद्धिक झटापटी करण्याच्या मनस्वी 


र 


प्रवृत्ती दोहोतही आढळतात. त्यामुळेच दलित 
साहित्याच्या प्रश्‍नाला चमत्कारिक फाटे. फुट 
तात. निग्रो समाज व साहित्य यांची दलित 
समाज व साहित्य यांच्याशी सांगंड घातली जाते व 
ती मान्य झाल्यांचा भाबडा होकार दिला जातो, 
निग्रो समाज हा स्वतःची निश्चित आदिम व 
सांस्कृतिक परंपरा असलेला समाज आंहे. 'अमेरिके- 


तील निग्रो समाज त्या परंपरेला छेद देऊन 'गेलेली 


परंपराखंडनाची ' एक दुदेवी आपत्ती आहे. देश- 
त्यागाने निग्नो समाजाने संस्कृतित्याग केला हे 
म्हणणे योग्य नाही. निग्नो साहित्याची इतिहास 
याला साक्ष आहे. येथील दलित समाज निग्नो समा- 
जाशी कसा तुल्य ठरतो, हे मला तरी समजलेले 
नाही. दलितांची सामाजिक समस्या निग्रो समाजा- 
पेक्षाही व्यापक व वेगळी आहे. स्वेतरांच्या सांस्कृ 
तिक पडच्छायेत हा -समाज' शतकानुशतके 'जगंत 
राहिला. निग्नोंची आभासमुक्‍ततेची जाणीव प्राधा- 
न्याने आथिक, सामाजिक, . राजकीय, स्वरूपांची 
आहे, तर दलित समाजाचा भ्रमनिरास प्राथमिक 
मानव्याचा आहे. आपण. माणूसच नव्हतो, अश्या 
आशयाचे हे भासभंजन आहे. म्हणूनच समाज 
म्हणून व निग्नोंच्या विद्रोही, निषेधी सा हिंत्यासा रखे 


साहित्य म्हणून दलितांच्या समाजाचे व साहित्यांचे 


प्रक्षेपण करणे अप्रयोजकपणाचे आहे, असे मला 
वाटते. 

. या लेखाच्या प्रारंभीच मी सुचविले होते, की 
काही प्रश्‍नांचे प्रश्‍नत्व शोधणे इष्ट असले, तरी 
नेहमीच आवश्यक असते, असे नाही, दलित साहि- 
त्याचा प्रश्‍न, प्रश्‍न म्हणन समजावून घेण्याची 
जी तयारी दलित व दलितेतर समाजात हेवी, ती 
त्क्ली आज सिंद्ध आहे, असे दिसत नाही. 
विशेषतः दलितेतर समाजाला. तशी तयारी 
करण्याची गरजहीं नाही. व्यक्‍तिजीवनात कोय 
किवा समाजजीवनात काय, ज्या 
सोडवावेयाचे असतात. या 
सहकार्याचा नि सहानुभूतीचा तसेच 
नि विरोधाचा काहोही उपयोग 


कामी अन्यांच्या 
सेच असहंकाराचा 


आजच्या उच्च अभ्यासक्रमात धर्मझ्षास्त्रं, संमाज- 


शास्त्र यांत डॉ. आंबेडकरांसारख्या मूलगामी विचार- 


चे प्रश्‍न त्यानेच र. 


ग॒ होतं नसतो. 


दलित साहित्यः मराठीचे एक आक्वास्थान 


वेतांच्या विचारसणीचा अंतर्भाव नाही. समाज- 


शास्त्र घेऊन पदव्युत्तर पदवी घेतलेल्याने ' हु वेअर 


द शूद्राज? ” ह्या ग्रंथाचे नावही ऐकलेले नसते. 
-वर्चेस्वाचा वर्गकलळह्‌ आपण समजू शकतो व म्हणून 
ही गोष्टही समजू शकतो. लो. टिळक लोकशाही- 
वादी होते, हा धडा शिकावयास आपणास पाऊणशे 
वर्षे लागतात. विशिष्ट वर्गकलहाचाच. हा एक 
विशिष्ट परिपाक होय. संत ज्ञानेश्‍वरांपासून तुकोबा- 
पर्यंत सवच संतांनी स्त्रीशूद्राना सहानुभूतीने थोपटले. 
आजच्या मराठी साहित्याच्या पदवी-वर्गातील 
दलित. विद्यार्थ्याला हे थोपटणे अस्वस्थ करते. 
.. त्यासाठी थोपटणे नसणारे प्राचीन मराठी वाड्मय 
कोठून "आणावयाचे ? प्राचीन मराठी कथाकाव्य तर 
महाभारत-रामायण-भागवत यांवर आधारलेले ! 
ज्या नवबौद्ध तरुणांचा या हिंदू ग्रंथांवर विदवासच 
नाही, त्यांना त्या कथाकाव्यांच्या आस्वादाची 
अनुकूल मनोभूमिका 
“ ठयामची आई? चांगली खरी, पण ती' * भीमाची ' 
आई होणार कशी व एखाद्या “ भीमाला? 
आत्मप्रत्यय किवा पुनःप्रत्यय देणार कशी ? इतिहास 
बदलता यत नाही; केवळ एतिहासिक दृष्टिकोनाची 
आवद्यकता व अटळतो पटवून देता येते; पण मग 
दलित विद्यार्थ्यासाठी प्राचीन बोद्ध साहित्यांची; 
' प्रागतिक पाऱचात्य साहित्याची व पुरोगामी मराठी 
साहित्याची अभ्यासक्रमात सोय करावयास हरकत 
कसली ?- हाही ऐतिहासिक दृष्टिकोनच आहे. 
मराठी त्यांची मातृभाषा; म्हणून हा नवा 
अभ्यासक्रम मराठीत आणावयास कसली अड्चण 
आहे ? दलित समाजियांकडेच हे कार्य सोपवावे 
: आणि खरे तर, त्यांनी स्वतः होऊनच ते करावे. 
_.निग्रो साहित्य दलित समाजाचे मानसिक 
प्रतिबिब दाखवू शकते, असे म्हणणारांनी ते निग्नो 
साहित्य तरी मराठीत आणावे. पाली सा हित्यही 
अनुवादासाठी तिष्ठत आहे.. हे सर्वे अवेर दलित 
संमाजियांनीच केले. पाहिजे. याला पर्याय नाही, 
ल्घुमागंही नाही. दलितेतरांच्या कार्यावर दलितांचा 
विदवास नाही आणि दलितेतरांनीही उगाच दलि- 


तांचा विश्‍वास, * हात दाखवून ' गमाविण्यात अर्थ 
नाही. 


कशी प्राप्त होणार? 


* 


* दलित समाजाच्या सांस्कृतिक अभिव्यक्तीच्या 
संदर्भात जाणवणारे काही प्रश्‍न' वर निर्देशिलेले 
आहेत. त्यांचा निर्देश करण्याचा हेतू, दलित सांहि- 
त्याच्या प्रश्‍नाचे प्रश्‍नत्व समजावून घेण्यात समा- 
जाची साकल्यात्मक मनोभूमिका किती अननुकूल 
आहे, असू शकते, हे सुचविणे एवढाच आहे. दलित 
समाजाच्या धर्मातराशी काय किवां त्यांच्या 
अभ्यासक्रमींय पुनरेंचनाकांक्षेशी काय, अगदी 
मनोमन संमरस होण, आपणास अजून साधलेले 
नाही. या बाबतीत अनेक शांकास्थळे आपल्या 


- मनात थाटलेली आहेत. खुद्द दलित समाजातही 


त्या बाबतीत एकसंध भूमिका निर्माण झालेली 
ताही. अनेक जातिजमातींत विखुरलेला दलित 
समाज नवबोदडदशनाने चैतन्यमय एकतेचा 
साक्षात्कार होऊनही एकमय झालेला नाही. दलित 


समाजाच्या संक्रमणावस्थेचेच हे एक गमक आहे- 


आणि तेही आपण समजू शकतो. 
दलितेतर समाज हे सारे आकलन करण्यास 


काहीसा असमर्थ आहे, याचे कारण हा समाजही 


काही सांस्कृतिक प्रश्‍नांनी पछाडलेला आहे. आपली 
सांस्कृतिक ' पुनराभिव्यक्‍ती साधण्यासाठी तोही 


' घडपडत आहे. अतिवास्तववादी किंवा अस्तित्ववादी 


साहित्य निर्माण करून या वर्गातील नवा साहित्यिक 
आत्मस्थितीचे बोधचिन्ह "्रेखाट्‌ बघत आहे. 
पूवपरंपरा त्यानेही त्याज्य मानली आहे. त्याच्या- 
जवळही कोरीच पाटी आहे. एका दृष्टीने हा 
साहित्यिक एक प्रकारचा दलित साहित्यिकच आहे. 
फरक एवढाच कौ, एखादा दिलीप. चित्रे पाच 
हजारातून पाच हजार उणे करून वजाबाकी शून्यावर 


: आणतो; तर एखादे बाबुराव बागूल शून्यातून 


शून्य वजा करून वजाबाकी शून्य लिहितात, 

, दलित साहित्य समाजांचे प्रश्‍न आपले प्रश्‍नत्व 
हरवून बसतात, त्याचे कारण, सांस्कृतिक प्रश्‍नांच्या 
स्थूल साम्यामुळे त्यास दलितेतर संदर्भकक्षा चटकन 
देण्याचा मोह अनावर होतो, हे होय. त्यामुळे प्रथम 
बृहन्मराठी, नंतर बृहत्‌ भारतीय व अखेर अखिल 
मानवी सांस्कृतिक प्रश्‍नांच्या ऐसपेस श्रेणीबंघात 
दलितांचे प्रश्‍न गुंतविण्यात येतात. अश्षी गुंतवणूक 
विवेचनीय नसते, असे नाही; पण तीतून अवघड 


1) 


नवंभारत 


प्रश्‍नांना सोंपी उत्तरे दिली जाण्याची शक्‍यता 
अंसतेः साहित्य म्हणज काय, साहित्य वर्गविशिष्ट 
असंते तरी काय, साहित्याचे आवाहून वर्गीय असत्ते 
काय; साहिंत्याचे सावंत्रिकत्व म्हणजे काय, 
. यासारख्या प्रश्‍नांची चर्चा करून दलित साहित्याच्या 
. प्रश्‍नाचे प्रश्‍नत्वच संपुष्टात आणले जाते. ऐतिहा- 
सिकता, मानवता, आधूनिकंता यांसारख्या. विषयांचे 
विवेचन करून दलित समाजाचे सामाजिकत्वच 
अयथार्थ ठरविले जाते. थोडक्यात साहित्य-समाज- 
विषयक गृहीत संकल्पनांनी मूळ प्रश्‍नास ढगाळ 
संदिग्धता व धूसर व्यापकता प्राप्त होते. आजचे 
समाजमन दलितांचे प्रश्‍न जाणून घेण्यास अनुकूल 


नाही असे म्हणावेसे वाटते, ते. याच दृष्टीने: 


दलित साहित्याची खरीखुरी गंरज स्वच्छ व 
चोख . दार्शनिक अधिष्ठानाची आहे. दलित समा- 
' जाला साहित्यिकापेक्षा निष्ठावंत विचारवंतांची 
अधिक आवद्यंकता आहे. विचारदरिद्री' समाजात 
: कोणतीच कला निर्माण होऊ शकत नाही. बौद्धाचे 
तंत्त्वज्ञान दळ्ति समाजाचे मोल्यवान धन आहे. 
केवळ काही नित्य-नेमित्तिके संस्क!रांपुरते 'हे घत 
: बाहेर काढून, पुन्हा लगेच ते. पुरून ठेवले, तर ती 
. घातक कुपणता त्या धनाचा क्षय करील. बोद्ध- 
दर्शनाचे कालानुरूप एक, नवे दार्शनिक रसायन 
करण्याची एक आव्हानप्रद अवस्था दलित समाजास 


प्राप्त झाली आहे. जगातील कोणत्याही पुरोगामी. 


विचारात. जेवढी आहे, तेवढी वैचारिक व 
प्ररक ककती बौद्धदर्शनांत आहे. मुख्य म्हणजे, 
बौद्ध जीवनमूल्यांची कास धरल्यास दलित 
समाजाचे केवळ नकारात्मक विचारसरणीपासून 


संरक्षण होईल. कदाचित साम्यवादासारख्या 
प्रलोभनीय : विचारसरणीलाही तो चार हात दुर 


ठेवू शकेल. बौद्ध विचारप्रणाली मनोमन रुजविण्याचे 


व दलित मने दृढ करण्याचे. महत्त्वाचे ऐतिहासिक . 


कार्य दळित समाजीय विचारवंतांनी केले पाहिजे. 
समाज वाढतो वःविकासतो, तो विद्रोहांने नव्हे व 
निषेधानेही नव्हे; तो विधायक विचारप्रणालीच्या 
खांद्यावर विश्रव्धपंणे* विसावलेला नसेल, तर प्रंग- 
तीची वाटचाल करण्यास त्यास बळ लाभणार 
नाही. डॉ. भांबेडकरांना खरा वैचारिक शिष्य 


लाभला नाही, तर दलिंत समाज महान स्वप्न पाहू 
दकत नाहीं, असाच त्याचा अथे होईल. निग्नो 


- समाजाचा व साहित्याचा अभ्यास करण्यापेक्षा, 
- बृद्धजीवनाचो व पाली साहित्याचा अभ्यास अधिक 


प्ररक. आहे, असे आवजून सांगणार्‍या एकनिष्ठ 
दलित विचारवंतांची दलित साहित्याला व समं- 
जाला अधिक गरज आहे. 

दलित साहित्याची दुसरी. गरज नव्या मराठी 
धमग्रंथांची व. पुराणांची आहे; बौद्धदशंनाच्या 
आधारे नवीन रामायण महाभारत निर्माण करणे 
आवड्यक आहे. नव्या मिथ्स्‌ निर्माण. होणे 


आवद्यक आहे.' नवंबोद्ध दलित समाज रामायण 
महाभारत मानींत नाही. दलितांच्या बालकांना 


एखादी आजीबाई कोणत्या. गोष्टी सांगणार? 
दलितातून एखादा शिवाजी निर्माण करण्यास कोणते 


संस्कारी साहित्य वापरणार ? आरत्या, स्तोत्रे; पदे . 


याबरोबरच आख्याने, कथाकाव्ये) भाष्ये, पोथ्या 


वगैरेचीही निमिती करणे भाग आहे. प्राचीन बौद्ध 


साहित्याची या दृष्टीने पाहणी करण्याचे काम दलित 
साहित्यिकाचे आहे. ' फोडिले भांडार! अशी आरोळी 
देणारे कविळेखक पुढे आले, तरच हे शकय आहे. 
सगळ्याच दलित ,साहित्यिकांनी - ' सुडाच्या २ कथा 
लिहिल्या, तर संस्कृतिसंभवाचे हे प्रक कार्य कोण 


करणार? ... हे विसावे शत्तक आहे, वैज्ञानिक य्‌ग 


आहे, त्यामुळे पुराणसा हित्यनिभिती. कालविसंगत व 
म्हणून अशक्‍य आहे, असे काहींचे म्हणणे असेलही; 
परंतु आधुनिकतचा हा हवाला देऊन, दळित समाजाचे 


वाडमयीन&्प्रश्‍न . कधोच . सुटणार नाहीत. उलट 


पुराणसाहिंत्यनि्मिती हे आधुनिक काळाचेच एक 
आवाहून समजले पाहिजे. सांस्कृतिक अभिव्यक्तीची 
प्रक्रिया कालसापेक्ष ' असली, 


ती अधिक प्रबळ असते. बौद्धदश्ंन रूपास आणणारा 
गोतम बद्ध, 


एका दृष्टीने, तत्कालीन. आधुनिक 
काडातच वावरत होता. ,नव्या दर्षनतिमितींची 
त्याची प्रेरणा म्हणजे सांस्कृतिक अभिव्यक्तीचीच 
भरणा होती, प्रक्रिया होती व ती त्याच्या ' आधुनिक 
कालापेक्षा अधिक बलवत्तर होती. वैज्ञानिकता 
सांस्कृतिकतेला काटछेद देऊ शकत नाही. अचल नि 
दृढतम दार्शनिक आत्मप्रत्ययातूनच' कलासा हित्या- 


तरी -कालकल्पनेहून 


>> ्--->__>_ 


दलित साहिल : मराठीचे एक आशास्थान 


"सारस्खी आत्माभिव्यक्‍ती समाज संसिद्ध करू<शकतो 
आणि तसा अचल व दृढतम दार्शनिक आत्मप्रत्यय 
"केवळ धमंश्रद्धाच निर्माण करू शकते. ही महत्त्वाची 
वस्तुस्थिती दलित समाजियॉनी लक्षात. घेतली 
-नाहीं, तर साम्यवादाच्या, विद्रोहाच्या. व” निष- 
धाच्या कांचनमगांचा मोह पडन; तो एका घातक 
झलभलय्यात अडकत पडल्याशिवाय राहणार 
'नाही. ' यापेक्षाही महत्त्वाची गोष्ट, म्हणजे एका 
अनिष्ट सांस्कृतिक पोकळीत तो स्वतःस टांगून 


घेईल आणि या देशात पुन्हा एकदा बोद्धदर्शनाचा 
'पुर्ण पराभव होईल 


दल्मि साहिंत्याचा तिसरा प्रश्‍न इतिहासजमा 
“होऊ ' लागलेले पूर्वपिढ्यांचे जीवनानुभव " त्तव्या 
'पिढीने सा हिंत्यस्वरूपात “ अक्ष्र ? करण्याचा आहे. 
हा प्रश्‍न प्रश्‍न बनतो, यांचे एंक कारण असे की 
१९५० नंतर जन्मास आलेली दलितांची जी नवी 
'पिढी आहे; ती पूर्वेपिढयांच्या तुलनेने अगदी 
वेगळ्या वातावरणात मोठी झालेली आहे. 
संविधांनीय तरतुदी व सामाजिक परिवतेन. यांच्या 
'परिणामांचे फायदे नव्या पिढीस लाभले आहेत. 
अद्या नव्या पिढीतील दलित साहित्यिकांना जुन्या 
'पिढीचे व पिढ्यांचे चित्र काढावयाचे आहे. 
दलितेतर साहित्यिकांनीही गेल्या दोन दशकांत 
'पूवे पिढ्यातील जीवनाचे चित्रण मराठीत केले 
_ आहे. राजे मास्तरांची व माणदेशी माणसांची अशी 
'चित्रणे दलितेतर साहित्यिकांच्या सांस्कृतिक पुनरा- 
'भिव्यक्‍तीचे प्रयत्न.होत. नव्याचे आव्हान स्वीकारता 
आले नाही अथवा नव्याचे आकलन करता आले 
'नाही,.कौ जुन्याकडे वळणे पुष्कळदा अनिवार्य असते 
कारण जून व्यवस्थाक्षम असते किंवा असल्यासारखं 
भासते आणि नवे तितके व्यवस्थाक्षम नसते किवा 
नसल्यासारखे भासते. . दलित , साहित्यिकांच्या 


पूर्वेजीवनचित्रणास सामाजिक उत्तरदायित्वाची जी' 


महत्त्वाची पारवभूमी आहे, ती तशी दलितेतर 
साहित्यिकांच्या पूर्वजीवनचित्रणास “नाही. याचेही 
कारण एवढेच को, हे दोन्ही समाज एंकाच अर्थाने 
सांस्कृतिक संक्रमणावस्थेत नाहीत. राजे मास्तरांच्या 
कथा व माणदेशी माणसांच्या कहाण्या कुठल्यातरी 
अर्थाने जीवनापासून दुरगंमन करणार्‍या आहेत; 


निरीक्षणाचा 


उलट जात चोरणारांच्या कथा कुठल्यातरी अर्थाने 
पण जीवनाकडे निकटगमन करणार्‍या आहेत. या 
अर्थ करण्याची गरज दलितेतर 
साहित्यिकापेक्षा . दलित साहित्यिकालाच अधिकं 
आहे. ; 
“: आम्ही आमची दुःख विसरण्याचा प्रयत्व 
करीत आहोत; ' तुम्ही मात्र कठोरपणाने ती 
दुःखे आम्हांस लिहावयास सांगत आहात! ” 
-असे भावव्याकुळ उद्‌गार अनक तरुण दलित 
बांधवांनी. माझ्याजवळ काढलेले आहेत. त्यामागील 
भावना मला समजते; पण विचार मात्र विशद 
करणे इष्ट वाटते: तरुण दलित साहित्यिकांनी 
आजचे जीवनानुभव व्यक्त करू नयेत, असे नाही. 
आणि कालपखाचे जीवनांनुभव त्यातील दुःख- 
मयतेवर भर देऊनच लिहावेत, असेही नाहीं 
दुःखानुभव विलक्षण अर्थसंपृक्‍्त .असंतो व मानवी 
जीवनाचे जे नांट्य आहे, त्याचे तो आश्रयस्थान 
असतो. दुःखानुभवाचा आविष्कार करणे म्हणजे 
दुःखमावाचा पुन:प्रत्यय घेणे नव्हे, तर त्या 


: दुःखानुभवाचा अथे करणे होय. तरुण दलित 


साहित्यिकांनी पुर्वपिढ्यांची दुःखयात्रा वर्णन करावी 
असे मला वाटते, याचा अर्थ एवढाच को, त्या. 
दुःखयात्रेचे जे अर्थतीर्थ आहे, त्याचे दर्शन त्यांनी 
घडवावे. ललित साहित्य ही अखर एक सर्जनशील 
अथप्रक्रिया आहे. ती सोपी नसते हे खरेच; पण 
दलित साहित्यिकांना मानवतेच्या आधारे तिला 
सोपे व सुलंभ करून उपेक्षितांचे अंतरंग उघड करता 
येईल आणि बौद्धद्शनाच्या कालोचित अधिष्ठानाने 
ती अथंप्रक्रिया संपन्न करून, त्या अंतरंगाचेही 
अंतरंग व्यक्‍त करता येईल. पुवेजीवनाचा सोपा अथ 
करणारे व संपन्न अथे करणारे अज्या दोन्ही प्रकारचे 
तरुण दलित साहित्यिक आज हवे आहेत. ज्या. 
सांस्कृतिक अभिव्यक्तीसाठी दलित समाज धडपडत 
आहे, त्या अभिव्यक्तीला 'पुर्वपिढ्यांचे कसल्याही 
प्रकारचे, पण प्रांमाणिक, जीवनचित्रण एक निश्‍चित 
पारवंभूमीही देऊ शकेल 

दलित साहित्याला प्रभावी समीक्षकाचीही गरज 
आहे. आपल्या समाजाची भाषा व भावना जाणणारा 


आणि त्यांच्याशी मनःपूर्वक समरस होणारा टीका 


| फा. 3” नवभारत 


कार दलित साहित्यिकाला फार मोठी प्रेरणा देऊ 
दाकेल, प्रचारी टीकाकार व भलावणीकार समीक्षक हे 
दोघेही अनिष्टच ठरतील: पहिला अतिस्तुतीने व दुसरा 
औपचारिकतेने . साहित्याचा खेळखंडोबाच करणार 
यात शंका नाही. समीक्षक ही आधुनिक साहित्य- 
ज्ञेत्रातील एक अत्यावश्‍यक संस्था आहे. दलित 
समाजात आज अनेक व्यासंगी लोक आहेत. त्यांनीं 
सामाजिक जबाबदारीच्या जाणिवेने दलित साहि- 
त्यिकांना समजावून दिले-घेतले पाहिजे, दलित 
साहित्यातील आशय-आंकाराचे प्रश्‍न जाणून घेतले 
पाहिजेत आणि समतोल चिकित्सेद्वारा दलित 
लेखकांना प्रत्यक्षाप्रत्यक्ष रीतीने मार्गदर्शन केले 
पाहिजे. दलित साहित्यिक काय किवा कोणताही 
- साहित्यिक काय, वाडमयींन संकेतांच्या व अनु- 
करणाच्या आहारी जाणे सहंज शक्‍य असते. दलित 
साहित्याच्या समीक्षकाने या बाबतीत दक्ष राहून 
अनिष्ट सांकेतिकता वा अनुकरण यांविरुद्ध वेळीच 
इद्यारा दिला पाहिजे, प 

दलितेतरांची शाबासकी किवा. मान्यता मिळ- 
विण्याचा प्रयत्त करणे व तो प्रयत्न अयशस्वी 
झाल्यास हेत्वारोप करीत सुटणे किवा तो प्रयत्न 
यशस्वी झाल्यास स्वतःस धन्य समजणे, या सर्वच 
प्रकारांपासून आज-उद्यांच्या दलित साहित्यिकाने 
दुर राहावे असे वाटते. आपण साहित्य लिहितो ते 
आपल्या समाजासाठी हे त्यांनी कधीच विसरू नये. 
मराठी भाषा दल्तितर समाजाचीही आहेच, गरज 
भासली, तरं निग्नो लेखकांचे इग्रजी साहित्य वाच- 
णाऱ्या गोर्‍या अमेरिकी माणसाप्रमाणे हा संमाज 
दलित साहित्यिकांचेही साहित्य वाचील म्हणून 
*“ब्रामक मोठेपणाच्या कल्पना उराशी बाळगून, पुन्हा 
त्या खोट्या ठरल्या, म्हणून विफलग्रस्त होण्याची 
दलित' लेखकास गरज नाही. 

दलित साहित्याची खरी गरज साहित्यिकांची 


तंसून समीक्षकांची आहे, हे म्हणणे सकृद्दशंनी' 


चमत्कारिक वाटेल; पण ते खरे आहे! कवी, 
कथाकार यांचा उदय निसगंक्रमाने होत असतो. 
त्यांचा जन्म निसर्गतः व्हावा लागतो. संमाज त्यांची 
आई बनू शकत नाही, तर केवळ दाई बनू शकतो, 
संमाजाचे हे दाईत्व, व खरे तर दायित्वही, तेव्हाच 


सफलं होऊ शकतें, जेव्हा कलावंतांच्या ' बाळांना? 
तो वैचारिक पोषणाची सुविधा उपलब्ध करून देऊ: 
दाकतो. समाजाच्या हाती. अनुकूल वेचारिकता व 
परंपरा संसिद्ध करणे ही महत्त्वाची. गोष्ट आहे 
व दलित समाजाने यो बाबतीतच पूरवेतयारी केली 
पाहिजे, साहित्यिकांची गरज निसगे भागवू शकेल 
पण साहित्याची गरज समाजालाच भागवावी 
लागेल. म्हणून दलित. समीक्षक जेव्हा खराखुरा 
दलित वाचकवर्ग निर्माण करण्याचा प्रयत्न करील, 


तेव्हाच अठरापगड दलित जातिजमातींतून साहिर 
त्यिकांचा मेळावा उदयास येऊ शकेल. 


दलित साहित्याच्या संदर्भात आणखी एक प्रश्‍न 
उल्लेखनीय. आहे. तो. म्हणजे सामाजिक प्रश्‍न व 
साहित्यिक प्रश्‍न यांची] गल्लत करण्याचा मोह. असा 
मोह संक्रमणावस्थेचा [की सनातनावस्थेचा ? ] 
एक स्वाभाविक परिपाक असतो व. म्हणून तो 
सावंत्रिक असतो, अश प्रकारचा मोह दलितेतर 
समाजियांनाही टाळता आला. नव्हता. आधुनिक 
मराठी समीक्षा अ्षा मोहाचा निर्वाळा देऊ शकेल. 
म्हणून दलित समाजाचा हा मोह ओजस्वी खंडनाचा 
विषय करण्यात अर्थे नाही व अवघडपणाही नाही- 
् मोहाच्या संदर्भात काही गोष्टी लक्षात आणून 
देणे इष्ट ठरेळ$ एक म्हणजे जगातील कोण- 
त्याही समाजात साहित्यिकाला साहित्यिक म्हणून 
कोणतेच सामाजिक विद्षेषाधिकार कधीही लाभलेले 
नाहीत. दुसरे म्हणजे, कोणताही समाज साहित्यि- 
कांच्या चरितार्थाची जबाबदारी कधीही स्वीकारीत. 
नाही. आणि खरी महत्त्वाची गोष्ट अक्ली; 
र र साहित्यिकाची साहित्यिक म्हणून 
गरजच नसते. समाज स्वत:च्या हित्येत पेत 
गरजांच्या सापेक्षतेने साहित्यिकाला मरत बगे, 
एकाद्या सांहित्यिकाला राजमान्यता देतो- 
दुसर्‍याला मानधन देतो, ' तिसऱ्याला पारितोषिके 
देतो. नि, चोथ्याचे  जन्मद्षताब्दि-समारंभ 
साजरे करतो. समाजाची ही भूमिका दलित साहि- 
त्यिकाने व समीक्षकाने यथार्थपणे समजून घेतली 
नाही, तर दलित समाजच त्याचा गैरफायदा उठ- 
विण्याचा धोका आहे. विज्ञेषत:ः आजच्या दलित 
समाजाचे सामाजिक व॑ राजकोय प्रश्‍नोपप्रश्‍न ज्या 


निकडीच्या अवस्थेत आहेत, ती अवस्था साहित्य 


१ 


दलित साहित : मराठीचे एक आक्वास्थान 


कालो सा हित्येतर साध्यसाधनात.साधनीभूत करण्या- 


इतको तीव्र आहे.,शंकररावजी.खरात .व बाबुराव 
बागूल यांच्या हातातील लेखण्या त्यांच्या नकळत! 


"काढून, तेथे मोर्चांचे फलक स्थापण्याची करामत ती 
अवस्था सहजपणे करू शकेल. लेखकाने  समाजा- 
'भिमुख असावे; विशेषतः आजच्या दलित लेखकाने 
'तर समाजाभिमृखच असण्याची तोत्र गरज आहें. 
पण कोणत्याही समाजातील लेखकाची इष्ट समा 
*जाभिमुखता म्हणजे अनिष्ट समाजाधीनता नव्हे, 
उद्या दलितेतर समाजातील चारचोघांनी व दलित 
समाजातील पाचपंचविसांनी 'दलित लेखकाच्या 
सुखेनव 'चरितार्थाची सोय केली, तरी लेखक जगवि- 
ण्याची ती सामाजिक सुविधा लेखनननिमितोची 
'संभाव्यता सिद्ध करू शकेलच, असे नाही. दलितेतर 
समाजातील हजारो वर्षांचा साहित्यिकांचा 
जीवनपट पाहिला तरी त्यातही लौकिक जिण्याची 
निरामय अक्ली सामाजिक सोय असल्याचे 
आढळून येत नाही, स्वतःचा काय किंवा स्वेतर 
कोय', कोणताच समाज इतका . साहित्यप्रेमी नसतो. 
दलितांचे सामाजिक प्रश्‍न ' सामाजिक पातळीवर 
समाज सोडवील, त्यांचे साहित्यिक प्रश्‍न साहित्यिक 
पातळीच्या . स्वावलंबी वातावरणात दलित 


'साहित्यिकालाच सोडवावे लागतील. या जगात 


आपले काय॑ किवा परके काय, स्वतःच्या हेतुप्रीत्य- 
“थेच सहकार देतील. समाज ही संस्था तर अक्षी 
आहे, की ती आवळा देऊन कोहळा वसल करण्यास 
पुढे सरसावेल. ही कटू पण सत्य वस्तुस्थिती दलित 
साहित्यिकाने समजावून घेणे, दलित साहित्याच्याच 


'हिताचे ठरेल. जगणे, लिहिणे वः प्रकाशित करणे ' 


या . बाबतीत दलित साहित्यिकाला . . जुन्याच 
मळवाटने गेले पाहिजे. या मळवाटेवर त्याला 
निवारा (?) लाभेल, तो फक्त पुवेस्रींच्या 
उपेक्षेचा, रक्‍ताचा, 'अंध्रूंचा, असाहाय्यतेंचा नि 
वैफल्याचा ! ती मळवाट महालाच्या संझिलाची 
नाही, तर माणसाच्या प्रबळ कलोसक्तीची आहे 
“आणि लौकिक सुखस्वप्नांना कुर्बान करणाऱ्या 
ज्ृतस्थ उपासकाची आहे. दलित सांहिंत्यिकांनी 
मनोमन तरी. साहित्यिक जीवनाची हो अटळ 
नियती स्वीकारली पाहिजे, नाहीतर सामाजिक 


गोंवळातील भुत्याची .. भूमिका त्याच्या नशिबी 
आल्याशिवाय राहणार नाही 

भारतीय संविधान आणि कायदेकान यांच्या 
आधारे दलितांचे साहित्येतर प्रश्‍न सुटण्याच्या अव- 
स्थेत आहेत. खरे तर, त्या प्रश्‍नांचा प्रश्‍नयणाच 
आता संपुष्टात आला आहे. दलितांचा खरा प्रश्‍न 
पृथगात्म सांस्कृतिक अभिव्यक्तीचा आहे. आणि 
ही अभिव्यक्ति दलितेतर समाजावर चिडून, संतापून 
साधणार नाही. तत्त्वतः चिडण्यासारखे आता 
काही उरलेले नाही. अस्पृश्यावर अत्याचार होतो 
हे खोटे नाही, पण त्याचा बीमोड करण्याची 
विधिव्यवस्था उपलब्ध आहे. म्हणजे दलितांच्या 
जीवर्नांचे दलितेतर समाजसापेक्ष 'नाटय आता 
नाट्यपणच गमावू लागले आहे. सामाजिक 
संघर्षाचे कंगोरेच संविधान, कायदेकानू यांनी छिळून 
टाकले आहेत. अश्या संघर्षाचे चित्रण केलेच, तर 
त्यात “ मध्ययुगीनता ' तिर्माण होण्याची दाट 
शक्यता आहे. दलित समाजाचे साहित्यविषय होऊ 
शकणारे महान नाट्य वोद्धद्शनाच्या -कालोचित 
आंगवणाच्या प्रक्रियेत दडलेले आहे. बाबुराव 
बागुलांनीं* अश्या. भानाने “ सूड ' घेतला असता 
तर मध्ययुगीनत्वाच्या कक्षेतून बाहेर पडून, 
ती. कथा खऱ्याखुऱ्या दलित समाजाच्या महान 
अभिव्यक्तीची द्योतक ठरली असती. मी बागुलांना 
मित्रभावाने ओळखतो, त्यांना दोष देण्याचा 
उद्देश अर्थातच नाही. दलित साहित्याचा ध्र्वतारा 
बौद्धद्शन आहे, याचा विसर दलित साहित्यिकांना 
पड नये म्हणून हे लिहिले. हा ध्छ्वताराच मध्यम- 
वर्गीय साहित्याच्या चौकटीतून दलित साहित्यास 
विमुक्त करील. एवढेच नव्हे, तर गेल्या आठको 
वर्षात ज्या साहित्याची व्याख्यादेखीलळ मराठी 
सारस्वतांना करता आली नाही, त्या दलित 
साहित्याची एक. विधायक व्याख्या . वर्णनासह व 
पुराव्यासकट संसिद्ध कृरू शकेल: “दलित! हा 
शब्दच नव्या अर्थाने व अर्थवत्तने भारून टाकील, 
शब्द अखेर एक चिहृूच, त्या चिह्वाचा नवा अथे 
साधण्याचे तेजस्वी कार्य दलित साहित्यिकाला 
करावयाचे आहे. म्हणूनच आम्ही विचारवंतांनी 
- हा राब्दाच्या मागे लागण्याचा बाळचाळा सोडला 


छु 


डे... 


नवभारत 


पाहिजे. “ हा शब्द गर्भार आहे, त्याच्या आसपास 
फिरकू नका; तो अपत्यसंभवाच्या नाजुक अवस्थेत 


आहे, थांबा किवा हळूच जा! * छळू एष. 


० 2॥]% 10888 !_? अशा स्वयंशिस्तीची आज 
खरी गरज आहे. र 

. नव्या दनाच्या चंतन्याने प्रेरित झालेले दलित 

. साहित्य, मी म्हणतो त्या वळणाने विकसित होत 


' गेले, तर मराठी सारस्वताला आजवर संस्कृत व 


इंग्रजी वळणाच्या ज्या दोनच मिती होत्या, त्यात 


काळोचित बौद्ध वळणाच्या तिसऱ्या मितीची भर . 


पडेल. आणि ही तृतीय मितीच कदाचित दलितेतर 


साहित्यिकांनाही खऱया अर्थाने दलित साहित्यिक 
होण्याचा अनावर' मोह निर्माण ,करील, कदाचित 
या तिसर्‍या मितीमळेच मराठीला नोबेल पारितो- 
षिकही .मिळेल. ज्या . दलित साहिंत्याला बोद्ध 


'दशनाचे अधिष्ठान सुदेवाने लाभले आहे, त्याने 
दलितेतरांच्या 


संभ्रमित साहित्याचेही . नेतृत्व 
करण्याची धमक ठेवूनच आत्मप्रत्ययपूर्वक साहित्य- 
निर्मितोचे प्रस्थान ठेवावे...... - . 

दलित साहित्य हेच आजच्या मराठी 
साहित्याचे आशास्थान आहे; असे मला 
_ मनःपूर्वक वाटते 
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ग्राज्ञपाठशाळा-मण्डळ-ग्रंथमाला 
_ झमेकोल “ 
संस्कारकाण्ड 


भाग १ ला 


सुपररॉयल साइज, प्रष्ठसंख्या ९००, किंमत ४५ रु. 


इत्यादि विषय आंलेळे आहेत. धर्मशाख्राचें आधुनिक पद्धतीनें संद्योधन करणाऱ्या 
संशोधकांसं ब प्राचीन पण्डित-याज्िक यांसही हा भाग अत्यंत उपयुक्त असल्यामुळें 


संग्राह्य आहे. 


मिळण्याचे ठिकाण- प्राज्ञपाठज्याळामंडळ, वाहे 


रं 


१ 

। १ 
ष्ट 

ऑ | 

( डी) 

| % संस्कारकाण्डाचा प्रथम भाग प्रकाशित झाला आहे. या भागांत संस्कारांसंबंधीं सामान्य १ 

| । विचार, गोत्र, प्रवर ब सापिण्डय यासंबंधीं विस्तृत शास्त्रार्थ विबाद्दकाळ) विवाद्दाचे प्रकार १! 
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समाजात रुढ असलेल्या धामिक, सामाजिक 
किवा संमिश्र स्वरूपाच्या विधींचा देखील समावेश 
लोकसाहित्यात होतो. हे विधी ज्या समाजात प्रच- 
लित असतात तेथील लोकजीवनात त्यांना अनन्य- 


साधारण महत्त्व असते. त्यांच्याद्वारे समाजजीवन . 


व्यक्‍त होते. अनेक लोकगीते तसेच लोककथा या 
विधींशी संबद्ध असतात. ही गीते किवा कथा त्या 
विधोंचा. अविभाज्य भाग असतात. गीतांशिंवाय 
आणि कथांशिवाय त्या विधींना अथे उरत नाही 
आणि. विधींच्याशिवाय गीते संभवत नाहीत, इतके 
त्यांचे नाते घनिष्ट असते. विधिगीते ( विवाहगीते 
वगेरे ), पोतराजांची . गीते, धनगरांची गीते, 
“ जसगीते ?, बार्‍यांची भजने तसेच लोककथा 
इत्यादोशी संबद्ध असलेले विधी कोणकोणते 
आहेत १ त्यांचे एकमेकाशी काही प्रकृतिसाम्य आहे 
काय ? त्यामागे कोही एक विचारप्रवाह आहे 
काय ? त्यांचे मूळ आपणास शोधता येते काय ? 
येत असल्यास ते मूळ कोणते १ हे विधी आणि 
यातुक्रिया यांचा काही संबंध आहे काय ? किवा 
यातील काही विधी यातुक्रियात्मक आहेत काय ? 
समाजाचे काही विशेष त्यातून दृष्टोत्पत्तीस येतात 
काय ? येत असल्यास कोणते १ इत्यादी प्रश्‍नांचा 
विचार त्या विधींचे स्वरूप पाहून करावयाचा आहे. 


ह्या विचाराशिवाय लोकसाहित्याचा अभ्यास अपुरा 
राहील. 


र 
धार्मिक, सामाजिक तसेच संमिश्र स्वरूपाच्या 
विधींचे अभ्यासाच्या सोयीसाठी वर्गीकरण करा- 


वयाचे झाल्यास त्यांचे वर्गीकरण तीन विभागात 


करता येईल. पहिला भाग अशा विधींचा; ज्यात 
गावातील सर्व जातींचे लोक भाग घेतात. गावातील 
सर्वे लोकांनी सामुदायिकपणे या विधीत भाग 
घ्यावयाचा असतो. दुसर्‍या विभागामध्ये विशिष्ट 
जातीपुरतेच ज्या विधींचे स्वरूप मर्यादित असते, 
त्या जातीतील सर्वांनी मिळून ते विधी पार 


पाडावयाचे असतात. जे वैयक्तिकरीत्या केलें जातात, 


न. भा. २९ 


डॉ. प्रभाकर भा, मांडे 


बळी आणि पापवाहक 


जातींचा किवा गावातील सर्वे लोकांचा ज्यात 
समावेश नसतो असे विधी तिसर्‍या विभागात 
समाविष्ट केले जातात. 


विधींचा उद्देश ५ 


समाजात रुढ असलेल्या या विविध रुढोंच्या 
मुळाशी जीवन सुखावह 'होण्यासोठी माणसांची 
चालू असलेली धडपड दिसते. जीवन सुरळीतपणे 
चालावे, ते निविघ्नपण चालण्यासाठी आव्यक 
असणारी अलोकिक शक्‍ती प्राप्त व्हावी, काही 
दोष जर जीवनात निर्माण झाळे असतील आणि 
त्यामुळे जीवंन संकटमय आणि दुःखमय होण्याची 
शक्‍यता असेल तर त्या. दोषांचे निरसन व्हावे हाच 
सर्वे विधींचा उद्देग असतो. जीवनाचे संरक्षण 
आणि संवधन हा सर्व रुढींचा मूल हेतु असतो. 
थोडक्यात असे म्हणता येईल को जीवन सुरक्षित 
राहण्यासाठी, संकटांपासून स्वतःचे, स्वतःच्या 
समाजाचे आणि गावाचे संरक्षण व्हावे म्हणून 
कोणत्यातरी अज्ञात शक्तीला वश्य करून घेण्याचा 
प्रयत्न हीच सवे विधींच्या मागील प्रेरणा असते. 
ही शक्‍ती कालांतराने क्षीण होते. अशी कल्पना 
असते. म्हणून हे विधी ठराविक कालानंतर पुन्हा 
पुन्हा केळे जातात. हे नियतकालिक विधी बहुधा 
वाषिक असतात. म्हणजेच प्रत्येक वर्षी ठरलेल्या 
तिथींना हे विधो पार पाडले जावेत . असा संकेत 
असतो. विधी पार पाडण्यात हयगय केली किवा 
टाळाटाळ केली तर संकटे येतात आणि अडथळे 
निर्माण होतात असा समज आहे. गाव, समाज 
किंवा व्यक्‍ती यांची स्वतःचे संरक्षण करावयाची 
क्षमता क्षीण होते किवा नष्ट होते म्हणन संकटे 
कोसळतात अशी दृढ समजूत आहे. 


गावातील लोकांनी 


सामुदायिकपणे करावयाचे विधी 
गावातील लोकांनी सामुदायिकपणे करावयाच्या 
विधोंत अश्या विधींचा समावेश करावा लागेल जे 


नषभारत 


__ गावावर संकट आले अंसताना किवा येण्याची भिती 
निर्माण -झाली असताना . सर्व लोकांच्या प्रेरणेने 
आणि सहकार्याने पार पाडले जातात. ही संकटे 
दैवी आणि मानुषी दोन्हीही प्रकारची अस्‌ शकतात. 
अवर्षण पडणे, अतिवृष्टी होण, रोगराई येणे 
नदीला महापूर येणे हो सर्वे संकटे देवी, संकटे होत 
तर याउलट परचक्र यण, गोवावर दरवडा गण हो 
संकटे मानवी आहेत 


& 


अवर्षण पडल्यावर किवा अतिवृष्टी झाल्यावर 
कोणते विधी केलें जातात हे आपण मागील एका 
लेखात सविस्तर पाहिले आहे. अद्या वेळी करण्यात 
येणार्‍या विधींचे स्वरूप धार्मिक दिसत असले. 
तरी या सवे यातुक्रियाच असतात. गावाचे रक्षण 
करणारे जे देवत असते त्याला संतुष्ट. करण्यासाठी 
देखील काही विधी करतात. गावं हे समाजाच्या 
वस्तीचे एक एकक (11१) असते. त्याचे स्वरूप 
एका जिवंत आणि एकरूप अशा सजीव. एककाचे 


"( 0५्टळणाट प ) असते. ही कल्पना इतर 


अनेक विधींच्या मळाशी असते 
धार फिरविणे 


गावात साथीचे रोग जसे पटकी; देवी वर्गरे सुरू 
झाल्यावर म्हसोबा, खैसोबा, शितलाई (.शितला 
देवी ), मुंजोबा, मरीआई इत्यादी देवतांचा कोप 
झाला असे समजतात. विदेषंतः मरीआई कोपली 
म्हणजे सेगराई निर्माण करते अशी समजत आहे. 
या दैवतांना शांत करण्यासाठी. व गावाचे रक्षण 
व्हावे म्ह॑णन धार फिरविण्याचा विधी केला जातो 
खेडे हे एक संपूर्ण घटक असते. खड्यात राहणार्‍या 
सर्वे लोकांचे मिळून एक समूहजीवन आकाराला 
यते. खेडे बांधणे ही क्रिया काही खड्यातन करतात. 
त्यात सवे लोकांच्या जीवनात एक समान सत्र 
निर्माण करून संघटीत जीवन निर्माण करण्याचीच 
कल्पना असते 


धार फिरविणारी व्यक्‍ती बहुधा मांग जातीतील 
असते. सर्वेसांधारणपणे लक्ष्मीआई 'किवा. मरी- 
आईच्या भगतांनाच धार फिरविण्यासाठी सांगितले 
जाते. ही व्यक्‍ती पुरुष किवा स्त्री यांपैकी कुणीही 


अस शकते. धार फिरविण्याचा ज्या दिवशी विधी 
निश्‍चित केलेला असतों त्या दिवशी भगताला 
( बहुधा पोतराजाला ) हिरवे लुगडे, हिरवी चोळी 
नेसावयास देतात. व हिरव्या बांगड्या भरऱर्‍यास 
सांगतात. मळवट भरतात, केस मोकळ सोडण्यास 
सांगतात. या भगताची पजा केली जाते. त्याच्या 
अंगात देषीचे “ वारे” संचारते. त्याच्या अगात 
आल्यावर त्याच्या डोक्यावरून हिरवे लिंबू कापून 
तसेच बाखळा नोवाळून टांकतात. (वाखळा म्हणज - 
अनेक धान्यांचे. मिश्रण. त्यात डाळिबाची फुले 
तोळ, तांदुळ इत्यादी सप्तधान्यांचा समावेश असतो.) 
पंचामृताची, दुधाची किंवा पाण्याची धार समारंभ-. 
पूर्वक गावाभोवती मिरवणुकीने फिरविली जाते 
म्हणजेच गावाभोवती दूध, दही, तूप, मघ आणि 
मद्य इत्यादी वस्तूंची धार सोडून रिंगण करण्यात 
यते. पूर्वी फक्त मद्याचीच धारे फिरवीत असत. 
आता मद्य मिळत नसल्यामुळे दही, ताक किंवा केवळ 
पाण्याचीही धार टाकतात. सुरुवातीला सर्वे लोक 
वाजत गाजत लक्ष्मीआईच्या मंदिरासमोर येतात. 
लक्ष्मीआईचे मंदिर प्रत्येक गावात वेशीच्या बाहेर 
असते. येथून समोर वाजंत्री, . त्यामागे अंगात 
आल्यामुळ झुलत असलेला पोतराज त्याच्याबरोबर 
आणखी अंगात आलेले पुरुष किवा स्त्रिया, त्यांच्या 
मार्ग माणसे अशी ही मिरवणूक गावाभोवती उजव्या 
हाताने वेढा देते. परत आल्यावर बकरा किवा 
रेड्याचा बळी देऊन धार टाकण्याचा हा विधी 
संपतो. कार्यक्रम संपल्यावर शिर्‍याचा प्रसाद 
वाटण्याची पद्धती काही गावात प्रचलित आहे 
धार टाकल्यानंतर मरीआईला देवळात खंटवन 
टाकतात. गावातील सवाष्ण मांगणीला हिरवे 
लुगडे, चोळी नेसावयास. देऊन लक्ष्मीआईच्या 
मंदिरात तीन दिवसपर्यंत व्रतस्थ बसवितात. तीन 
दिवसानंतर घरी परतताना तिने कुणाच्याही 


, दृष्टीस पडू ' नये तसेच मंदिरात ती. व्रतस्थ 


बसली असता कुणीही मंदिरात जाऊ नये असा 
नियम असतो. गावाभोवती धार फिरविल्याने 
किंवा वरीलप्रमाणे मांगणीला व्रतस्थ बस- 
विल्याने साथीचे रोग दुर होतात अज्ली समजूत 


आहे. 


१० 


- बळी आणि  पापंबाहक 


लक्ष्मीआईची किंबा मरीआईची यात्रा ' 

: मराठवाड्यातील जवळजवळ सवं गावात 
लक्ष्मीआईची' यात्रा निघते. ही यात्रा दरवर्षी 
आषाढाच्या महिन्यात कोणत्याही मंगळवारी 
किवा शुक्रवारी ( कारण हे वार लक्ष्मी- 
आईचे आहेत असे समजले जाते. ) निघते. . आषा- 
ढाच्या शेवटच्या मंगळवारी, सोमवारी किवा 
_ अमावास्येच्या दिवशी देखील अशी यावा काढतात. 


या. यात्रेचे स्वरूप स्थूलपणे घार फिरविण्याच्या 


. विधीसारखेच असते. गावातून लक्ष्मीआईची' 
निश्ाणांसह मिरवणूक निघते जिच्यापुढे पोतराज 
( एक किंवा अनेक ), ज्यांच्या अंगात आलेले 
आहे अक्षा स्त्रिया किवा पुरुष, बळी देण्यासाठी 
एक बोकड, वाजंत्री वगैरे असते. हा पुजारी बहुधा 
मांग जातीतील असतो. ही मिरवणूक वाजत गाजत 
लक्ष्मी आईच्या मंदिरासमोर येते. येथे लक्ष्मीआई 
समोर अंगात आलेल्यांना फूल देण्याचा कार्यक्रम 
होतो. पोतराज स्वतःदेखील फूल घेतो.. फूल 
देणे आणि फूल. घेणे म्हणजे पोतराजाजवळ 
असलेल्या सोट्याने मारणे किवा. स्वतः मारून 
घेण. आपल्या अंगात आलेळे देवीचे वारे खरे 
आहे हे दाखविण्यासाठी अंगात आलेले पुरुष 
आणि स्त्रिया जळत असलेला कापूर होतावर 
ठेवून खाणे, .निबांचा पाला खाणे, कधी कधी 
. हातावर देवीचा प्रसाद म्हणजेच कुंकू काढणे 
' वगरे गोष्टी करतात. हा सवे खेळ एक दीड तास 
झाल्यावर मग लक्ष्मीआईचा गाडा पोतराज ओढून 
शिवेपयंत नेतो, व तेथून परत आल्यावर बोक- 
डाचा लक्ष्मीआईसमोर बळी देऊन व त्याच्या 
रक्ताच्या तळहाताचा छापा लक्ष्मीआईवर मारून 
हे सर्वे लोक परत येतात. हा विधी प्रत्येक गावात 
_ दरवर्षी झालाच पाहिजे, ने झाल्यास गावावर 
. देवीचा कोप होतो असे सांगण्यात येते. 
मरीआईंचा गाडा 

- मरीआईच्या यात्रेच्या वेळी मरीआईचा गाडा 
शिवेवर टाकण्याचा विधी महत्त्वाचा असतो. महा- 


राष्ट्राच्या प्रत्येक खड्याच्या शिवेवर मरीआईच्या 


गाड्यांचे तुकडे पडलेले असतात. . एका गावाची शीव . 


संपली याची ती खूण अतते. प्रत्येक गावात पांढरी 


आणि : काळीं असे दोन भाग: असतात. पांढरींवर 
लोकवस्ती असते आणि त्याच्या भोवती गावचे 


“ क्षिवार ” असते, म्हणजेच शेतीची जमीन असते, 
त्याला काळो म्हणतात. पांढरी आणि त्याच्या 
सभोवतालची काळी मिळून गावाची ': एकूण जमीन 


असते त्याची जी हृद्द असते त्याला 'शीव? म्हणतात. 
मरीआईचा गाडा हा मोठ्या - बैलगाडीच्या 
लहान प्रतिकृतींच्या स्वरंपाचा असतो. मरीआईच्या . 


मंदिरापासून पोतसज हा गाडा शिवेवर आणतो. 


गाडा शिवेवर. आणण्याचा एक मोठा समारंभ . 
होतो. आषाढाच्या महिन्यात शुक्रवारी किवा 
_ मंगळवारी मरिआईची यात्रा . निघते. त्या याचेतच 


हा . गाडा मिरवणूक काढून गावातून बाहेर 
काढतात. गावात साथीचे रोग झाल्यावर हा गाडा 
काढल्याशिवाय रोग जात नाही अशी समजूत 
'आहे. मरीआईचा गाडा दरवर्षी शिवेवर नेला नाही 


ऱ् 


तर गावावर साथीच्या . रोगाचे संकट येतें असे 


महत्त्व असते. 
बारा गाड्यांची यात्रा 

काही गावात “बारा गाड्यांची यात्रा * प्रत्येक 
वर्षी मरते. ही यात्ता भरण्याचे निरनिराळ्या 
गावचे निरनिराळे दिवस निश्चित केलेले असतात. 
बारा गाड्यांचा विधी हा निरनिराळ्या देवाचे 
भगत करीत अंसतात. लक्ष्मीआई, खंडोबा, खैसोबा, 
मारुती अशा निरनिराळया देवतांच्या बारा 
गाड्याच्या यावा भरतात, प्रत्येक गावातील या 
यात्रची तिथी स्वतंत्र असते. सर्वसाधारणपणे 
लक्ष्मीआईचा भगत किवा लक्ष्मीआईलो नवस 
केलेली माणसेच बारा गाड्या ओढतात. ; 


समजतात. त्यामुळे खेड्यात या विधीला फार 


लक्ष्मीआईला तसेच इतर देवते जसे खंडोबा, . 


खंसोबा, वगैरेंना नवस केल्याप्रमाणे जी व्यक्‍ती 
बारा गाड्या ओढण्यास सज्ज झालेली असते तिने 


१. मरीआईंची यात्रा, धार फिरविणे, बारा गाड्यांची यात्रा वगैरे विधी पश्चिम महाराष्ट्रात 
आणि कोकणात देखील रूढ असल्याचे. अनेक उल्लेख एन्थोपेन यांच्या “ ए०]]]076 गा 1011080)? 
आणि “ ”ि]लेळ० 10 1300110892 या ग्रंथात सापडतात. 


१५.९ 


९२ कढ 


. : नवभारत 


यात्रेच्या दिवसाआधी सात दिवस कधी कधी 
तीन दिवस उपवास करावयाचा असतो. तीन दिवस 
हळदीची उटी लावून. अंघोळ करावयाची असते, 
आणि ब्रतपूवेक राहावयाचे असते. सावेजनिकपणे 
लोकात न मिसळणे, स्त्रीपुर्ष समागम टाळणे वगरे 
नियम पाळावयाचे असतात. बारा गाड्या ओढ- 
ण्याचा नवस: करणाऱ्यांमध्ये कोणत्याही वयाचे 
स्त्रीपुरुष असू शकतात. यांव्रेच्या दिवशी या 
व्यक्‍तींना नवरदेवासारखी किवा नवरीसारखे 
सजवून लक्ष्मीआईच्या मंदिरात वाजत, गाजत 
आणतात. पुरुषाला नवे. कपडे घालतात, . अंगाला 
हळद लावतात, डोक्यावर नवे पागोटे घाळून हातात 
. कट्यार देतात. ह्याला कापड गुंडाळलेले असून 
-ठोकावर लिंबू खोवलेले असते. त्याच्या डोळ्यात 
काजळ घालतात, गळ्यात-हातात फुलांचे. गजरे, 
अंगावर, दंडात, दंडूळ्या व पायात पायजुळ्या हे 
अलंकार, पुरुष असेल तर कपडे वर्गरे अलंकार 
घालून ही व्यक्‍ती देवाच्या पुजेसाठी येते. येथे 
राशीच्या आसनावर गादी टाकून ( जे कोरे कापड 
बसण्यासाठी टाकलेले असते त्याला गाद्री म्हणतात.) 
ल्यावर त्याला बसवतात. तो देवीची हळद, कुंकू 
वगरे वाहून पूजा करतो. बळी द्यावयाच्या बोकडाला 
कुंकू लावतो. पाण्याने त्याच्या मानेवर ओवाळून 
खूण करतो. बारा गाड्या जेथे उभ्या केलेल्या 
,असतात तेथे या भगताला वाजत गाजत आणतात. 
वेशीच्या बाहेर एखाद्या मैदानांत एकमेकांना अड- 
कवून बारा गाड्या उभ्या केलेल्या असतात. त्यात 
लहान मुलांमुलींना मुद्दाम बसविण्यात येते. भगताची 
चाय धुवून पाच सवाष्णी पूजा करतात, त्याच्या 
वाया पडतात. नंतर भगत अंगात आलेल्या अवस्थेत 
गाड्यांना तीन फेऱ्या मारतो. त्याच्या मागे 
पाण्याची धार सोडीत एक माणूस चालत असतो. 
यावेळी इतर सवे माणसे देवतांचा जयजप्रकार 
करतात. यावेळी बाराही गाड्यांच्या चाकावर 
पाणी टाकतात. प्रत्येक चाकाखाली एक. तळलेली 
पुरी, त्यावर भातदही, एक अंडे याप्रमाणे ठेवण्यात 


२, धोंडामारी सारखा एक वब्रिधी इतरत्र 


पहा. ॥॥७ ॥७७ ७0]तला ठा ७४ छा 7811658 एप82615 
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येते. भगत आपल्या कमरेला.समोरच्या गाडीच्या 
जुवाचे दोर बांधतो व ' लक्ष्मी आईकी जय, 
“न्नवानी आईकी जय॑ ' या घोषात बारा गाड्या 
जवळ जवळ अर्धा फर्लांग ओढतो. एखादे वर्षी बारा 
गाड्या ओढण्याची ही यात्रा झाली नाही तर गावा- 
वर संकटे येतात, रोगराई येते अशी समजूत आहे. 
इतर माणसे देखील बारा गांड्या ओढण्याचा नवस 
करतात, नंतर देवीला बळी दिल्यावर संध्याकाळी 
त्या बोकडाच्या मांसाचे जेवेण होते. 

. ही यात्रा बघण्यासाठी जवळपासच्या गावचे 


बरेच लोक जुमतात. या यात्रेला खेड्यातील लोकांच्या , 
धार्मिक आचारात फार महत्त्व असते. या यात्रेच्या . 


दिवशी संध्याकाळी पंचमी किवा बोहाड्याचा कार्य- 


क्रम होतो. ज्याचा सविस्तर परामर्ष मागील एका 
प्रकरणात आपण घेतला आहेच.. 


घांडामारी* 


धघोंडामारी नावाचा एक वाषिक विधी अजूनही 
अधून मधून औरंगाबाद जिल्ह्यातील कन्नड तालु- 
क्यातील काही गावांत होतो. -करंजखेड, नेवपुर, 
नागापूर, दाभाडी, बोरसर, चापानेर. या गावांना 
परवापर्यंत हा. कार्यक्रम होत असे असे सांगण्यात, 
आलें. ओरंगाबाद जिल्ह्यातीलच वैजापूर तालक्‍्या- 
तील शिऊर या ग'वी देखील हा विधी पार पाडला 
जातो. त्याचे पूर्वीप्रमणेच . व्यवस्थित रूप नगर 
जिल्ह्यातील संवत्सर या गावी आज देखील पहाव- 
[यास मिळते. दरवर्षी आषाढाच्या महिन्यात (काही 
गावांना कांतिक म!सात) ठराविक दिवशी धोंडा- 
मारीचा कार्यक्रम होतो. ठरलेल्या संध्याकाळी 
गावातील सवे स्त्रियां. व पुरुष एकत्र येतात. त्यांचे 
दोन गट तयार करून गावात नदी किवा ओढा 
असेल तर त्याच्या दोन्ही बाजूला उभे राहातात. 
ज्या गावाला नदी किवा ओढा काहीच नसेल तेथे 
रस्त्याच्या दोन बांजला किवा दोताच्या दोन्ही 


बांधारावर जमा होतात. नंतर दोन्हीही गटातील 
लोक एकमेकांकडे दगडफेक करतात. ही दगडफेक 


जवळ जवळ एक तासभर चालू असते. ,या दगड- 
आदिवासींमध्ये प्रचलित असल्यांचे आढळले आहे 
1१७ए560 8110 116१ 0४ 
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क ->_>_ 


याड य 


बळी आणि. पाप्रवाहक 


फेकीत कुणीही दगावत नाही किंवा कुणालाही. इजा 
"पोचत नाही अशी समजूत. आहे. जर कुणाला जखम 
झालीच तर जखमेवर देवाचा भंडारा लावल्यावर 
जखम पूर्ण बरी होते अशी समजूत आहे. 
धोंडामारीचा विधी झाल्यावर मावावर कसलेही 
संकट येत नाही. एखादेवेळी संकट आलें तरी 
त्यापासून ग्रामदेवता ग्रावाचे रक्षण करते असे 
. समजतात. जर धोंडामारीचा विधी केला नाही तर 
गावावर संकट येते, रोगराई वाढते, दुष्काळ पडतो 
अश्या समजुती आहेत. आता धोंडामारीचा कायंक्रम 
"काही ठिकाणी एकमेकाकडे पाचर दगड समारंभपूर्वक 
फेकून साजरा केला जातो. 
र्‍या सर्व रुढीतून दिसणारे पापवांहकाच्या 


९ (8०७]०-४०७) प्रथेचे अवशेष 

गावातील सर्वे लोकांनी सामदायिकपणे करावयाचे 
नियत्तकालिकं विधी जसे मरीआईची यात्रा, बारा 
गाड्याची यात्रा, धोंडामारी वर्गरे विधीचे स्वरूप 
“पाहिले तर या सवे विधींमध्ये खालील वैळिष्ट्ये 
दिसतात 

(१) हे सर्वे विधी गावाच्या रक्षणासाठी केले 
ऱजातात. - | 

(२) यात बळी देण्याची पद्धती प्रत्यक्षपणे किवा 
सांकेतिक रूपात आहे. 

(३) हे विधी पार पाडले नाहीत तर गावावर 
संकट येते अशी सर्वांची समजूत असते. 

(४) गावातील सर्वे थरातील सवे (लोक या 
'विधीत भाग घेताना दिसतात * 

वरील सवे रूढींचा अभ्यास केला तर असे 
दिसतें की गावामध्ये संकटांचा, रोगराईचा प्रतिकार 
करणारी एक शक्‍ती असते अश्ली कल्पना आहे. हीं 
शक्‍ती क्षीण झाली म्हणजे गावावर संकटे येतील 
रोगराई माजेळ अली. समजत असते.. गावातील 
लोकांच्या देनंदिन जीवनक्रमात त्यांच्याकडून 
झालेल्या किरकोळ चुका व पापे (हाण 8) यांमुळे 
सी शक्‍ती क्षीण होते. म्हणून गावातील लोकांची 


-1]0611058 


पापे दुर करून त्यांचे शुद्धीकरण करणे (1?111- 
1128101 ) हा हेतू या सवे रूढींच्या मुळाशी. असतो. 
'अक्षा प्रकारे गावाचे शुद्धीकरण करण्यासाठी 
एखाद्या माणसावर. किंवा प्राण्यावर गावातील 
लोकांनी केलेल्या ,पापांचा- दोष विधीय्‌क्‍्त लादल्या 
जातो आणि त्या. माणसाला किवा प्राण्याला 
विधियुक्त. बळी दिले. जाते. असे केल्याने तो पप््पे 
धुवून निवाली अशी समजूत असते. या सर्वे प्रकारात 
तो बळी निरपराध असून इतरांची पापे त्याच्या 
वर लादतात व तो ही पापे वाहतो. 
पापवाहक (5९8]1)6-४०६.) म्हणजे काय ?* 
आतापर्यंत वर्णेन केलेल्या विधींच्या' . पुळाशी 
वरीलप्रमाण समाजाच्या किंवा एखाद्या गावातील 
लोकांच्या शुद्धीकरणाची (1)प1109101 ) कल्पना 
आहे. यासाठी दिलेल्या. निरपराध बळीलाच 
पापवाहक ( 868]108-2०७७ ) असे म्हणतात. 
83९8])6-४08 चे स्पष्टीकरण 1010101977 
1011016 मध्ये खालीलप्रमाण दिले आहे: 

४ १७ 708२8) ०0]6०, 89108 
७7व ल ७७'5णा 00 ७101) 068 9वा य टोट . 
त868860, एडा0ि'७ पाड छावे झाड खी 
8 शोता एंतपघ] ठा 8 टा०पू) 8७ इएणा- 


*७०॥०8]॥४४७]७०७१, ६ पणाला 18 पिली 


11160 100860, वेण ० परां 8101608, 


- 0880 1710 8 71॥ए७' 01 888 66. एग 06. 


शाल 1180 ४ 81708 8फ&फए फा 
छा] ७७ 6९118 101808 एला 1. पणा8 
७९७) 8 तेशाए७त  हीठाा शाल. छुठ्द्यॉ, 
ए]०॥ फ1080 ॥७80 4707 8४॥॥७०ा- 
व्छाए झांत णा होा8 ली. शि& ७७०७४०९ 
00 0)0७ 0१89. ०. दणाशाह, छळ 
छा० ॥, ७9७ 16 8७9७. 0. 06 

3968100-2४08( चा विधी हा एखाद्या विशिष्ट 
काळानंतर किवा वाषिक असू झकतो, . पर्वकाळी 


३. पहा- १] ७७ णतला उठप्टा - 18४68 609 - 640 
गृणळ डिघयातेळाते जिला डा ० एणााठळा७. ४०), ग. णा खा. 80९8106 
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.. नवभारत 


तीर्थात जाऊन अंघोळ करून संव पापांचा नाश 
करण्याच्या . मुळाशी अशी शुद्धीकरणाचीच 
( 95॥110811011 ) कल्पना असते. दोषांपासून 
मुक्‍त होण्यासाठी माणूस, एखादा प्राणी जसे मढी, 
बोकड, रेडा, कुत्ता वगरे किवा. एखादी वस्तू 
अ्यापकी कशालाही पोपवाहक बनविता येते. 
श्राचीनकाळी पापवाहक गावाच्या कल्याणासाठी 
आणि समूहाच्या संरक्षणासाठी पुष्कळवेळा स्वतः 
होऊन बलिदानासाठी तयार होत असे. अश्या 
पापवाहकाळा . 8081)0-2081; _ . म्हणण्यापेक्षा 
3 68161 म्हणण अधिक योग्य़ ठरेल. 
षापवाहक (9९9० ४००) आणि 
प्रतिनिधी (871०९७७) 

फ़ेझर यांनी 3081)0-४०४ च्या प्रथेची अनेक 
उदाहरणे निरनिराळ्या आदिवासौंच्या र्ढींचा 
संग्रह करून दिली आहेत. परंतु त्यात 8091002९0७ 
आणि 8570४७७. यामध्ये फरक केला नाही, 
त्यांनी या दोन्हीची. सरमिसळ केली आहे. 
8पा'7028180 म्हणजे--- 

6 $ उपए०४७७ 15 80 8306 
हीला यि ७8० (खॉ ७18018 ) 00- 
जिणागिटट ७0 ल णि श्‍॥०568 शाली! 
झे 188. [्ण०्णाटत. झाला 8पए1029168- 
876 व€डंट्टा9१ 00 त]80101101001 11] 


- (७ शिश) 0. 1९8४७७ ॥॥॥४)] 


1९४91 0011४81018. पशए गीुण७, 9 
एा81106, उ) श65 तेह्डट्टा७ते ४० 
701)0ए९ शंत्रला०88, 8110 १0 1011106068- 
88] 1 ए0)ए०॥॥७ ७8०५०! 01 हग .”५ 
व्यक्तीचे किवा समाजाचे संकट दुर करून त्यांना 
भारमुक्‍त करणारी व्यक्‍ती ही 507०९६० असते. 
कुणी आजारी असेल तर त्यांच्यासाठी विधी करून 


. त्याला बरा करणे वगेरे कामे थांची होत, पाप- 


वाहक बळी (8081)0 ४०8) ज्याप्रमाणे व्यवतींचे 


दोष किवा त्याची पापकृत्ये माथ्यावर घेतो- किवा 


: त्याच्यावर लादली जातात त्याप्रमाणे 8100९90 


५, पपाळतळ प. लाळ -- गृ॥6 
फ०826017. 8तवा 0181 ॥४०५७७, 7820० , 638, 


वर पापकुत्ये लादली जात नाहीत. तर तो फक्त 
लोकांची दोषमुक्‍्ती. करण्यासाठी त्यांच्याऐवजी 
त्याच्यासाठी विधी पार पाडतो. 
पापवाहक* ( 8९9] ४०४ ) आणि 

र 9 पापभक्षक ( 5811 ७७801) 

पापभक्षक ( 8311) 68161 ) हा पापवाहंक. 
(8०81० ४०४७ ). नसतो. मृत माणसाचे दोष 
स्वतःवर ओढवून घेणारा हा पापवाह्क ( 30910९ 
2०४ ) आणि पापभक्षक ( 81 ७४(श' ) या 
दोन व्यक्तींच्या कार्यात साम्य आहे. परंतु पापवाहंक 
(8०९७]० ४००४६) बळी दिला जातो तर पापभक्षक 
( छा ७861 ) हा मृत माणसाच्या शवावरील 
अन्न खाऊन किवा त्याच्यावरून 'ओवाळून टाकलेले” 
अन्न] खाऊन त्याच्या पापांचा घनी होतो. त्याला 
इतरांनी पापवाहक ( 868110 ४०७ ) केलेले 
नसते. तंर तो स्वतःच इतरांच्या पापभक्षकांची 
भूमिका स्वीकारतो. मात्र या कृत्यामुळे तो पापी 
होत नाही. ज्यांचे पाप तो घेतो तो मात्र पापमुक्‍त 
होतो. पापवाहकाचा बळी देऊन शुद्धीकरणाच्या 
रूढीचे . अवशेष मराठवाड्यात रूढ असलेल्या मरी- 
आईची यात्रा, बारा गाड्यांची यात्रा, घोंडामारी 


वगेरे विधोमध्ये आहे हे आपण पाहिले आहेच- ' 


ग्रीकांच्यामध्ये ही प्रथा प्राचीनकाळी होती. नव्या 
पिक्रांचे स्वागत एखाद्याला बळी देऊन करावयाचे 


या प्रथेत त्याचे मूळ असावे. अथेन्समध्ये 


पुरुषासाठी एक व स्त्रियांसाठी एक याप्रमाणे 
दोन प्राणी. बळी दिले जात असत. याचा हेतु 
पुरुष आणि स्त्रियांच्या “समूहाचे शुद्धीकरण 
करणे हा असे. प्राण्यामध्ये. सर्वश्रेष्ठ माणूस म्हणून 
दोन माणसे बलिदानासाठी निवडण्यात येत 
असत. सुरुवातीला त्यांना चांगळा खुरांक देऊन 
गळेलठ्ठ करीत व मिरवणुकीने गावाच्या बाहेर 
नेऊन तेथे दगडांनी त्यांना ठेचून मारीत. असे 
केल्याने प्लेग वगेरेसारखे रोग .येत. नाहीत अशी 
समजूत होती. लॅक्टेशियसमध्ये या विधीसाठी एक 


गरीब भिकारी विकत घेतला जात असे. वर्षभर. 
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बळी आणि पापवाइहक 


त्याला खुराक खाऊ घालून लठ्ठ करीत आणि 
नंतर त्याला ठेचून ठार मारीत असत. सेमेटिक देशात 
पुजारी शुचिभूत. होऊन दोन झोळ्या, एक बैल व 
एक बोकड यांच्या डोक्यावर हात ठेवून समाजाची 
सर्वे. पापे त्यांच्यांवर . टाकीत असे. नंतर त्या 
प्राण्यांना बळी दिले जाई. या प्रथेत जे प्राणी बळी 
दिले जात ते 9००)० ४००७ आणि. तो पुरोहित 
$ए70286 होत 


रक्‍तपिती हा भयानक रोग. माणसाने केलेल्या . 


पापांचा परिणाम आहे, अशी समजूत. असल्यामुळे 
ते रोग निवारण करण्यासाठी दोन पक्षांना बळी 
दिले. जात असे. त्यांच्या बलिदानाने रोग्याचे 
शुद्धीकरण होऊन रोग नाहोसा होतो अशी समजत 
होती.' 

पापवाहकाला (808139 ४०७) बळी देण्याची 
रूढी बंगालमधील खोंडामध्येही आहे. मारिया हा 
विकत घेतलेला मुलगा असतो. त्याला पंकडून ठेवून 
मारण्यात येते. त्याच्या डोळ्यातून जितके जास्त 
अश्रू येतील तितका .पाऊस अधिक पडेल आणि 
धनधान्य समृद्धी होईल असे समजले जाते. 
शुद्धीकरण ( पाशी ०8001 ) 

390810९ ४०७ प्रमाणेच या विधीमध्ये शुद्धी- 
करणाची क्रिया अंतभत 'आहे. 808109 ४०६६ ही 
देखील एक शुद्धीकरणाचीच क्रिया आहे. परंतु 
368109 ४०७७ हा एक निरपराध बळी असतो 
आणि शुद्धीकरण यात बळी असलाच पाहिजे असे 


नाही. बारा गाड्यांचा विधी आणि मरीआईचा. 


गाडा शिवेपयंत नेणे ही. शुद्धीकरणाचीच 
क्रिया आहे. गावातील पापे त्या गाड्यांच्या 
रूपान गावाबाहेर काढली . जातात ही कल्पना या 
विधींमागे आहे. 

जंगातील अनेक देशात ही रूढी आहे. भा'रता- 
- तील भार, मालान आणि कुरमी या आदिवासीं 
मध्य -एका काळया रेड्यांला घेऊन शिवेबाहेर 
घालवतात. फ़झर यांनी इ. स. १८८६ साली' 
जयपूरला देवीची साथ आल्यानंतर ,अज्नाच प्रकारचा 
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विधी करण्यात आलो होता, अक्षी नोंद त्याच्या 
गोल्डन बाऊ या ग्रंथात केली आहे. दक्षिण कोक- 
: णात कॉलरा किवा तत्सम साथीचे रोग पसरल्यास 


तेथे. शिजवलेला. भात टाकंतात आणि एक. कोंबडे 
कापतात. हं सवे विघी पापवाहक बली आणि 
त्याहारे शुद्धीकरण या स्वरूपाचे आहेत. 
आषाढाच्या “महिन्यात घरोघर ' आषाढ तळून? 
तळलेल्या पदार्थांचा आणि दहोभाताचा नैवेद्य मरी- 
आईला नेतात, यो प्रकारात मरीआईला संतुष्ट 


करण्याच्या हेतूबरोबरच नुद्धीकरणाचाही हेवू . 


असावा 


एखादा माणूस बर्‍याच दिवसानंतर घरी आला . 


तर त्याला घरात घेण्यापूर्वी दारात त्याच्यावरून 
भाकरीचा तुकडा ओवाळून टाकतात. लिंबू ओवा- 


ळन टाकणे किवा अंडी, कोंबडे इत्यादी ओवाळन 


फेकन देणे किवा वाहणे इत्यादी क्रिया गडी- 
करणासाठीच ' केल्या जातात. त्या वस्तु 80810९ 
४०४ होत. 
कधी कधी 8८8])9 ४०१७ ला बळी न देता 


अपराध्याला गावाबाहर किंवा समाजाबाहेर, घाल- 


वून त्या गावाचे किवा समाजाचे शुद्धीकरण केळे 
जाते. “ वाळ देणे, . € वाळपत्र? 
८ वाळीत टाकणे ' ही अशीच क्रिया आहे. 
“ बाळ देणे ? 


मराठवाड्यातील अनेक गावांना वाळ देण्याची' 


प्रथा आहे. काही जातींमध्ये ( जसे कहार, धन- 


गर, माळी, महार, मांग वगेरे ) जातींच्या पंचा- 


यंती आहेत. त्या जातीतील प्रतिष्ठित, श्रीमंत . 


आणि पोक्त अशी माणसे या पंचायतीत असतात. 
अद्या पंचायती लग्नकार्याच्या वेळी भरतात व 


त्यात जातीतील स्त्रीपुरुषांनी समाजाच्या नीति- . 


नियमांविरुद्ध जर वतन केले असेल तर 
त्याला .शिक्षा करण्यात. येते. हे अपराध नैतिक 
अनाचार वगेरे विषयीचे असतात. कधी कधी 
जातीला पंगत देणे, मंदिरासाठी खर्चे करणे 
किवा अश्याच सावेजनिक ( जातीविषयीच्या ) 
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देणे किवा. 
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“-“'नंवभारतं 


कामासाठी पैसा खर्चे करण्यास सांगणे अशा शिक्षा 
अपराधी स्त्री पुरुषांना देण्यात येतात. परंतु अपराध 
मोठा असेल, जसे लग्नापूर्वी मूल झालेले अंसेल, 
विधवा झाल्यावर मूल झालेले असेल किवा व्यभि- 
चौर केला असेल तर अशा स्त्री पुरुषांना जाती- 
बाहेर टाकण्यात येते; किंवा वाळीत टाकण्यात 
येते. यालाच ' वाळ देणे? म्हणतात. यावेळी 
६ वाळपत्र ' लिहिले जाते. यात अपराधी व्यक्‍तीच्या 
अंपराधाचा तपशील लिहिलेला असतो व त्याच्याशी 
समाजातील कोणत्याही स्त्री पुरुषांनी रोटी व्यव- 
हार किवा बेटी व्यवहार करू नये अशी आज्ञा 
लिहिलेली असते. अंपराधी स्त्रीच्या केसाची बट 
कापून घेण्यात येते. यालाच “ पाच पाट काढणे ' 
असे देखील म्हणंतात असे सांगण्यात आले. 


वाळ देण्याच्या या प्रथेमध्ये देखील जातीच्या 
'झुद्धीकरणाची (0॥11081101) कल्पना आहे 
असे दिसते. हो क्रिया 8091)0 ४०४ ची नाही 
कारण 808100९ ४०४ निरपराध असतो, जातीमध्ये 
पाप करणाऱ्या माणसाचा समावेश असेल तर 
जातीतील शक्‍ती कमी होते. व जातीचा क्षय होतो, 
संकटे येतात अशी समजूत असल्यामुळेच त्याला 
जातीबाहेर काढण्यात येते. या ठिकाणी केसाची बट 
काढण्याची क्रिया प्रतीकात्मक आहे असे दिसले. 
त्याला प्रत्यक्ष बळी देण्याऐवजी त्याच्या केसाची 
बट कापून प्रतीकात्मक (पद्धतीने अपराध्याचा बळी 
दिला जातो. ज्या योगे जातींमध्ये शक्‍तीचा 
क्षय न होता शक्‍ती निर्माण होते अशी कल्पना आहे. 

गावात एखादा पापी माणूस असेल तर गावाची 
कधीचं वृद्धी होऊ शकत नाही, उलट त्यांची अवनती 
होते या समजुतीमुळे त्याला गावाबाहेर काढतात, 
*वाईट चालीच्या स्त्रीला देखील हाकलून देतात. 
येथे त्यांचा प्रत्यक्ष किवा प्रतीकात्मक रीतीने बळी 


न देता त्यांना गावातून काढून गावाचे शुद्धीकरण 
केलें जाते. ल; 


रामायंणातीळ शेबूक | 


रामायणात शंबूकाची एक कथा आहे. एका 
ब्राह्मणाचे मूल मृत झाल्याबरोबर ही अनैसर्गिक 
घटना घडण्यामागे काहीतरी कारण असावे, कुणी 


तरी भयंकर पांप केले आहे, अंशी सर्वांची खात्री 
झाली. राज्यात अपंरांधी माणसाची शोधाशोध सुरू 
झाली. तेव्हा एक शूद्र वेदाध्ययन करीत असल्याचे 
निददोनांस आले. त्या शूद्राचे नाव शंबूक असे होते. 
त्याच्यामुळेच सर्व अनैसगिक घटना घडत आहेत. 
अशी सर्वांची खात्री झाली व त्याला मारण्यात आले... 
या कथत समाजाच्या शुद्धीकरणासाठी पापी 
समजल्या गेलेल्या माणसाला बळी दिल्याची हकीकत 
आहे. (रामराज्यात एक माणूस वेदाध्ययन केल्या- 
मुळे अपराधी आणि पापी ठरला हे आइचर्ये नाही 
काय? ) र 
. पूर्वी शूद्रांना अंत्यज समजत असत. त्यांना 
: चापयोनय: म्हणण्यात येत असे. समाजाच्या सर्वे 
पापांचे ते धनी असत. 911 081.9'ची भूमिका देखील 
त्यांनाच स्वीकारावी लागे. मेलेल्या माणसाचे कपडे 
त्यांना देण्यात येत असत. अजूनही खेड्यात ग्रहण 
सुटावे म्हणून त्यांना जुने कापड देण्याचा प्रघात आहे- 
बळी आणि पापबाहका (8०91)0 ४०४७) 
मध्ये फरक.. 
पापवाहकाचा बळी देणे ही प्रामुख्याने शुद्धी” 
करणाची क्रिया आहे. जातीत, समाजात किवा 
गावात पाप' करणारा. माणूस असेल तर त्या 
समूहातील यातुसामथ्य क्षीण होते अशी समजूत 
आहे. ती माणसे अशुद्ध होत असे मानलें जाते 
व शक्‍तीला. क्षीण करणार्‍या समाजाच्या घटकाचा 
अंत केला. जातो. कधी कधो हो पापी माणसे 
दिसत नाहीत. तरीही समाजावर संकटे येतात 
तेव्हा एखाद्याला पुढे करून त्याच्यावर सव 
पापे कल्पनेने लादली जातात. व त्याला बळी 
देतात, या पापवाहकाचा वस्तुतः काही देखील 
अपराध नसतो. परंतु समाजाच्या 0111108700 
करिता समाजाची सव पापे तो 11109119 घेती 
व बळी जातो यालाच 80810 ४०७४ म्हणतात” 


«वाळ देण्याची क्रिया 0011108001) ची तरर 


बारा गाड्याची यात्रा हा 809130 ४०७ चा विधी 
आहे असे दिसते. १ 


बळीची कल्पना यापेक्षा भिन्न आहे. बळी ही. 
36810 ४०७४ नसून समष्टीमध्ये यातुदाक्‍ती निर्मार्ण 
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बळी आणि पापवाहक 


व्हावी म्हणून स्वखुशीने बळी जाणारा असतो. 
त्याच्या बलिदानाने शुद्धीकरण होत नाही तर 

शुद्ध असलेल्या समाजात अधिक शक्‍ती निर्माण 
*होते. इमारतीच्या पायात बळी दिल्याने त्याच्या 


बलिदानामुळे निर्माण झालेल्या यातुदाक्‍तीच्या बळावर , 


इमारत अधिक काळ टिकेल अशी कल्पना असते. 
मरीआईच्या यात्रेत 8०81)0 ४०७४, प्रमाणेच 
बळींची देखील कल्पना असावी. यज्ञातील किवा 
होंमातील बळी हे स्वखुशीने शंक्‍तीनिमितीसाठी 
बलिदान. देणारे मेध असतात. आतां या संवे 
बॅलिदान!चे स्वरूप 'केवळ सांकेतिक राहिले आहे. 
पूर्वीच्या काळच्या नरमेधाच्या ऐवजी पक्यू किंवा 
कणकेच्या पशूची प्रतिमा यांचा बळी दिला जातो. 
मांगवीर किंवा मांगदेव 


मराठवाड्यातील अनेक ठिकाणी मातंगाचा देव , 


ज्याला “ मांगवीर ? असे म्हणतात, त्याची पुजा 
. केली जांते. औरंगाबाद शहरापासून तेरा मैलावर 
सेंद्रा कथागर या गावी मांगवीराचे जागृत देवत 
आहे. तेथे मांगवीरबुवाची मोठी यात्रा चैत्र वद्य 
पंचमी या. तिथीला भरत असते 

संद्रा येथे गढीत मातंग समाजातील एका 
जोडप्यांस जिवंत बळी दिले अश्यी' आख्यायिका 
आहे. अशाप्रकारे बळी देण्याची प्रथा फार 
पूर्वीपासून प्रचलित होती. खड्यात बुरूज, वैस, 
गढ्या वगेरे ठिकाणी जिवंत मांगांना बळी 
दिले जाई. हा बळी बहुधा गावाच्या संरक्षणा- 
करिता स्वखुशीने आत्मबंलिदान करीत असे, किवा 
कधी कधी त्याची इच्छा नंसताना त्याला भितीत 
जिवंत चिणून टाकण्यात येत असे. हे मांगवीर 
किवा मांगदेव मातंगानी आपल्या गावांच्या 


सरक्षणासाठी आणि कल्याणासाठी केलेल्या त्यागाची 


आणि आत्मबलिदानाची स्मारके आहेत. 

पुर्वीच्या .काळी एका गावातील यद्च शेजारच्या 
दुसर्‍या गावी नण्याची कामगिरी मातंगावीरांवरं 
. असे. होळीचा विस्तव किंवा जोगतीण, दुसर्‍या 
'गरावाहन आणण म्हणजे त्या गावातून तेथील यश 
आणि समृद्धी आणणे असे समजले जाई. होळीच्या 
-विस्तवाच्या संरक्षणासाठी प्रत्येक गावात लोक 
. जागरुकतेने पहारा देत असतः गावातील शेकडो 


सशस्त्र तरुण होळीभोवती . रावरभर जागे राहत. . 
दुसऱ्या गावातील विस्तव क्रिवा जोगतीण पळवून 


. आणण्याचे काम मातंग समाजातील तरुणाकडे 


सोपविण्यात येई. नारळाच्या यथाविधी मंतरलेल्या 


«दोन वाट्या; ” नाडापुडीमध्ये एकत्र बांधलेल्या 


असतात. ' त्यालाच जोगतिणी असे म्हणतात. 
मातंगवीर एकटा दुसर्‍या होळीचा विस्तव किंवा 
जोगतीण आणावयास जाई. तो एकटा व॒ पहारा 
करणारे अनेक यांत लंढाई झाल्यावर बिचारा 
मांगवीर तेथेच गतप्राण होई. जथे तो हुतात्मा . 
झाला असेलं तेथेच त्याचे स्मारक म्हणून शेंदूर 
लावलेला एक दगड लोक मांडीत असत. यालाच 
मांगदेव असे . म्हणतात. असे मांगदेव ओरंगाबाद 


'जिल्ह्यात अनेक गावाच्या रानात सापडतात. 


काही ठिकाणी हे .मोंगदेव जागृत देवत म्हणून 
पूजिले जातात. मरुढ येथे असेच मांगदेवाचे जागृत 
देवस्थान आहे. त्याला गावजींबाबा असे म्हणतात. 
परभणी जिल्ह्यातील डासाळा तुळजापूर येथील 
राणूबा आणि इन्द्राजीब्वा हे असेच मांगवीर 
आहेत. 


“मांगीर हा बळी. _* 

औरंगाबाद ' जिल्ह्यातील बर्‍याच गावात मोठ- 
मोठ्या गेढ्या किवा बुरुज आहेत. त्या गढ्यांना 
आणि बरुजांना मांगीर असतो. पायथ्या्ी एक 
लहानसा कोनाडा करून एका दगडाला शेंदुर लावून 
त्या मांगीराची स्थापना केलेली असते. या मांगी राला 
प्रतिवर्षी ठराविक दिवशी गढीत राहणारे लोक 
नैवेद्य दाखवितात. ह्या मांगी रा विषयी विचारणा केलीं 
असता असे कळले की गढी बांधली जाईना. म्हणजेच 
ती पुन्हा पुन्हा पडू : लागली म्हणून त्याच्या 
पायात एक मांग बंळी दिला आहे व त्याची स्मृती 
म्हणून त्या मांगीराची स्थापना केली आहे. मांगीर 
हा मांगांचे देवत असतो. गावासाठी स्वतःचे बलिदान 
देणारा, गावाच्या रक्षणासाठी, गावातील लोकांच्या 
संरक्षणासाठी तसेच अरिष्ट येऊ नये म्हणून अज्ञात 
दैवी शक्‍ती निर्माण व्हांवी म्हणन स्वेच्छेने बळी 

जाणारा मांग त्या जातीचे पुज्य देवत बनला 
याविषयी काहीच आश्‍चर्य वाटत नाही 


न. भा. ३ 


१७ की) 


औ. रा. भा. पाटणंकर 


| कांटची सोंदयावेषयक. उपपत्ती $ | ११ मलता 


.. ( अघिकार-प्रस्थापना -)०तएळा०1 ) 


_ ३०. आपण आतापयंत कांटच्या सौंदय, कला, 


विराटता . या. विषयांवरील विचारांचा परिचय 
करून घेत होतो. हा परिचय गेल्या लेखांकात पूण 
झाला, आता आपल्याला जरा वेगळ्या प्रकारच्या 
प्रश्‍नांचा विचार. करावयाचा माहे. ( अ) सोंदर्य- 


“विधानाला सावंत्रिकता व अपरिहायेता आहे. असे 


जे. आपण मानतो; ते मानण्याचा आपल्याला. अधि- 
कार आहे का ? (आ.) कांटच्या एकूण तत्त्व- 
ज्ञानात त्याच्या सोंदर्यादि विषयांवबद्दलच्या उप- 
पत्तीचे स्थान काब ? यापकी पहिल्या प्रश्‍नाचा. विचार 
या लेखांकात करावयाचा आहे.या विषयावरील 


. '्वर्चेला कांटने 1)00॥ए०001 ' 0 ?प6 ॥८७७- 


"ळल चएतष्टा03 असे नाव दिले आहे. 
यातील 1)९तप०॥[0ा या संज्ञेची फोड करून 
सांगणे जरूर आहे. 'तकशास्त्रात [तल्ला 
व॑1)९कपलाा, अद्या दोन संज्ञा वापरण्यात 
येतात. तंकेशास्त्राच्या संदर्भात ज्या अर्थाने 
1)60ए०॥0॥ हो शब्द वापरण्यात .येतो त्या 


अर्थाने हा शब्द कांटने वापरलेला नाही. मंग 


कांटला अभिप्रेत असलेला अथे कोणता ? कांटच्या 
पुढे कोणता प्रश्‍न होता हे लक्षात घतले की या 
अर्थाचा उलगडा होतो. त्यासाठी आपल्याला 
त्याच्या क्रिटिक ऑफ प्यूञअर रीझंनकडे थोडेसे 
वळावे लागेल. तेथे कांटच्या पुढे उभा. राहिलेला 
प्रश्‍न असा :- संकल्पनाश्क्‍्तीकडून मिळालेल्या 
( म्हणजे अनुभवजन्य नसलेल्या ) संकल्पना ज्ञानरः 
प्रक्रियेत वापरण्याचा मानवाला अधिकार काय? 
ज्या संकल्पना अनुभवजन्य आहेत त्यांच्याविषयी 
असा प्रश्‍न उपस्थित होत नाही. जगाचा अनुभव 


घेता घेतां ज्या संकल्पना आपल्याला मिळाल्या 


त्यांचा याच “जगाविषयी बोलताना. वापर 


षी १८ 


करणे अपरिहायं आहे व योग्य. आहे. . जगाने 


आपल्याला, जी संकल्पनात्मक भाषा शिकविली 
त्याच भाषेत आपण. जगाचे वर्णन करणे योग्यच 
आहे, कारण असे करताना या जगाच्या अंनु- 
भदातून न मिळालेल्या अशा कोणत्याही. संकल्पना 
आपण या वरणनात धुसडत नाही.:आहोत. पण 
अनुभवपूर्वे. संकल्पनांबद्दळ . असे म्हणता. येणार ' 
नाही.. कारण एका अर्थाने. त्या या जगाला पर 
क्याच ठरतात, .त्या जगाच्या अनुभवातून मिळार॑ 
लेल्या नसून मनःस्फूते आहेत .म्हणून त्यांच्या- 
बावत असा प्रश्‍न .निर्माण होतो को या मनःस्फूर्त 
संकल्पना वापरण्याचा आपल्याला काय अधिकार 
आहे! या प्रश्‍नाचे उत्तर म्हणून कांटने. असे 
दाखविळे आहे को या संकल्पना - वापरल्याशिवाय 
जगाचे ज्ञानच अशक्य ठरते. अनुभवाची शक्यताच 
मुळी या संकल्पनांच्या.वापरावर अवलंबून आहे. या 


. भधिकार-प्रस्थापनाला उद्देल्नून कांटने '1)९0ए०” 


शभा ' हा शब्द वापरला. आहे; कांटने ज्ञानाच्या 
क्षेत्रात जो प्रश्‍न . उपस्थित केला तोच 'प्रश्‍त 
सौंदर्याच्याही क्षेत्रात त्याने उपस्थित केला आहे; 
पण सोंदर्याच्या क्षेत्रात असा. प्रश्‍त. खरोखरीच 
उपस्थित होतो का ? यावर एक उत्तर सुचते तै 
असे की या क्षेत्रात वरील प्रश्‍न उपस्थित होतच 
नाही. कारण सोंदर्यानुभवात कोणत्याच संकल्पना 
नाहीत असे कांट मानतो. हे जर मार*्य. केले तर 
सौंदर्यानुभवात मनःस्फूते संकल्पना वापरण्याचा 
मानवाला अधिकार आहे की नाही. हा प्रश्‍नच 
अप्रस्तुत ठरतो. म्हणजे अधिकार-प्रस्थापनेचा प्रपंच 
अनाठायी ठरतो. मग कांटने हा प्रपंच का' केला? 
त्यान आपल्या विचारपद्धतीला एक. विशिष्ट शिस्त 
लावली होती, त्याचा एक साचा बनविला होता* 


कांटची सौंद्येविषयक ज्र 


त्याचा हा परिणाम आहे. जसे हेगेळच्या परंपरेतील 
लोक थिंसिस- अँटिथिसिस- सिथिसिस या साच्या- 
च्या. अनुरोधाने विचार करतात |. किवा मुंबईची 
माणसे जशी नेहमी क्यू ( (४११७0७) करतात ] 
तसेच काहीसे कांटचे झाले. असावे. प्रत्येक गोष्टीचा 
विचार चार ]1017018 च्या अनुरोधाने करणे हे 
जसे कांटला क्रमप्राप्त वाटले असणार तसेच या 
क्रिटीकमध्ये अधिकार! प्रस्थापन करणेही त्याळा 
क्रमप्राप्त वाटले असणार. पण कदाचित दुसरे ब 
जास्त सबळ कारण असणे राक्‍य आहे. 'सोंदर्यनिधान 
व ज्ञानविधान यांच्यांत इतर बाबतीत फरक असला 
तरी एका बाबतींत साम्य आहे. ही दोन्ही विधाने 
'सावंत्रिक व अपरिहाये असल्याचा दावा करतात. 
“ समोरचे फूल तांबडे आहे” हे ज्ञानविधान जर 
खरे असेल तर त्याची सत्यता ते विधान करणाऱर्‍्या- 
पुरती मर्यादित. असते असे नाही; जे एकास 
खरे ते सर्वांना खरे असते. ज्ञानविधानाची 
सत्यता सर्वांना पटलीच पाहिजे अक्ली असते. 
म्हणजे ज्ञानविधान सांवंत्रिक व अपरिद्दाये भसते. 


सौंद्यविधान जगाविषयी ज्ञान देत नाही द्वे. 


>> 


खरे. पण ते ज्ञानविधानासारखेच' सावंत्रिक 
च अपरिहार्य 'असते. पुन्हा एखादे सोंदर्यविधान 
किती लोकांना मान्य आहे यावर त्याची सवं- 
मान्यता व अपरिहार्यता अवलंबून नसतात. सोंदये- 
विधानाचे हेच ताकिकीय वंशिष्ट्य आहे की ते 
करताना आपण सर्वमान्यतेचा व अपरिहार्य- 
तेचा दावा करू शकतो. असे वैशिष्ट्य असलेले 
सोंदर्यविधान करण्याचा आपल्याला काय अधिकार 
आहे ! या विधानाच्या मळाशी जे अनुभवपूरववे 
तत्त्व आहे ते अंगीकारण्याचा आपल्याला काय 
अधिकार आहे ? निसर्गाविषयी बोलताना हे तत्त्व 
वापरण्याचा काय अधिकार आहे ! भसे प्रवन 
साहजिकच उत्पन्न होतात. हे अधिका र- प्रस्थाप- 
नाचे काये कांटने 1)06॥०४0॥ मध्ये केले आहे 
असे म्हणता येईल. कांटच्या मनात हेच असावे भसे 
त्याच्या खालील वाक्यावरून वाटते :-. ॥0॥16 
लक्षांगा ० छा  86४धाळीठ [पतषट्टाणाशा 
(० प1067381 शब्णावाहफऱ झि ७ए९ए 
8प0]७०, भय & [पतठ्टणाभा छझणांलया 


गोगा्ठा; ॥७ए 00 80000 ७7४०१८ गंग- 
शं]6, ४808 ग 7000१ खी 8 1)6त0०- 


ग०0ण (उ. ७. & कस्पशकळीला 0 8 
16, ) ी 


अधिकारप्रस्थापनचा प्रश्‍न निसगॅसौंदर्याच्या संद- 


र्भात' विशेष ' महत्त्वाचा आहे. स्वायत्त सौंदर्या- 
विषयीच्या बिधानात निसर्गातील हेतुशून्य हेतुपूरणे- 
तेची जाणीव अंतर्भुत असते हे आपण पाहिलेच 


- आहे. ही हेतुपूणंता निसंगांत आढळतें. निसर्गातीळ 


अनेक गोष्टींची रबना अशी असते को त्यामळे 
आपल्यातील दोनं ज्ञानशक्‍तींचा स्वेर मिलाफ घडन 
येतो. निसर्गात अज्षा गोष्टी विपुल प्रमाणात दिस- 
तांत. अगदी समुद्राच्या तळाझीसुद्धा त्या असतात- 


जेथे मानवाची दृष्टी. क्वचितच पोचते अशा 
'ठिकाणीसुद्धा मानवाच्या दृष्टीनेच हेतुपूणे असलेल्या 


गोष्टी असाव्यात हे नवळच आहे. निसर्गात स्वायत्त 
सोंद्य मुक्‍त. हाताने पसरलेले आहे याचे कारण 
काय ! असे प्रदन निसगेसोंदर्याविषयी निर्माण होणे 
स्वाभाविक आहे. विराटतेची गोष्ट वेगळी आहे. 
विराट गोष्टीत ब्बवस्था नसते; ती बघत' असताना 
व्यवस्था कोळमडून पडल्याचेच जाणवते. अर्थात या 
जाणिवेमुळे आपल्यातील अतींद्रियता जागृत होते हे 
खरे. पण म्हणूनच विराटता निसर्गात नसून मानवी 
मनात असते असे कांटने सांगितले आहे. विराट- 


तेच्या अनुभवात निसगं हा केवळ निमित्त असतो. 
'आपल्या मनाचे प्रचोदन घडवून आणायचे इतकेच 


त्याचे कायं असते. - विराटतेच्या अनुभवात ज्या 
घडामोडी अभिप्रेत आहेत त्या केवळ अंतगत आहेत 
( उदा. आपल्यातील  एऐंद्रियतेने अतींद्रियतेपुढे 
शरणागती पत्करायची). या घडामोडींना चालना 
मिळावी म्हणून निसर्गाचा आपण उपयोग करून 
घेतो. सौंदर्याचे मात्रे भसे नाही. सुंदर निसगगं 
पाहिल्यावर असे जाणवते को एऐंद्रियता, जडता 
आपण होऊन मानवी संकल्पनाशक्‍तीला हवी 
असलेली व्यवस्था उत्स्फूतंपण अंगिकारते आहे. 
विराटता तिसर्गात नसून आपल्या सनात असते 
निसर्गाचा मानसिक प्रचोदेनासाठी भापण उपयोग 
करून घेतो इतकेच. उलट सोंदयं ( आणि सोंदर्यान- 
भवात अभिप्रेत भसलेली हेतुणून्य हेतुपूणता ) 


१९ 


क 


र 
क 


> १९ :: ४ नबभारत, ?: 


हसर्गातच असतात असे आपण समजतो. विराटतेर 
बद्दुळचे विधान एका अर्थाने. आपल्या मनाबद्दलचे 
विधान असते; ते निसर्गोबद्दलचे विधान नसते, 
सौंदर्यविधान मात्र निसर्गाबद्दलचे विधान. ठरते, 
. विराटतेच्या जाणिवेत . आपल्या 
विशिष्ट संबंध प्रस्थापित होणे अंतभूत आहे. विराट- 
तेची जाणीव म्हणजे अतींद्रियतेपुढे ऐंद्रियता कमी 
पडल्याची जाणीव आहे. या संबंधात हेतुपूणता आहे. 
ऐंद्रियतेने अतींद्रियते पुढे, मान. (तुकवावी, ऐंद्रियतेने 
नैतिकतेचे मोठेपण. मान्य करावे यातील हेतुपूर्णता. 
अनुभवाशिवाय' जाणवते, . आपल्या मनःशक्‍तींकडे 
लक्ष दिले की ही जाण तांबडतोबच येते. त्यासाठी 
निसर्गाच्या. अवलोकनाची, अनुभवाची, गरज नाही: 
म्हणून ही हेतुपूर्णतेची जाणीव अनुभवपूर्व म्हणावी 
लागेल: पुढे जाऊन असेही म्हणता येईल की 
मनःशकतींमधील हा विशिष्ट संबंधच अनुभवपूर्वे 
आहे. मानवी. मनाची घडणच. अशी आहे कौ 
अतींद्रियतेपुढे, नैतिकतेपुढे ऐंद्रियतेने मान तुकवावी:- 
भ्रत्येक मानवाच्या मनःशकक्‍्तींमध्ये असा संबंध असणे 
अपरिहाये आहे. जेथेजेथे मानवी मन आहे तेथेतेथे 
हा संबंध असणारच. नैतिकतेच्या उदयात, तिचे 
“वर्चस्व ऐंद्रियतेने मान्य करण्यातच मानवाचे 
मानवत्व आहे. विराटतेच्या ! अनुभवात अभिप्रेत 
असलेला मनःशक्तींमधील उपरिनिर्दिष्ट संबंध मानवी 
मनाच्या घडणीवरच अवलंबून असल्याने. विराट- 
तेविषयीच्या .विधानाचे- त्यात अभिप्रेत असलेल्या 
सावंत्रिकतेचे व अपरिहार्यंतचे- स्वतंत्र अधिकार 
प्रस्थापन देण्याची गरज नाही. सोंदर्याचे मात्र असे 
नाही. कॉरण सोौंदर्यातुभवात ज्ञानशक्‍तींचा विशिष्ट 
संबंधचं केवळ अभिप्रेत आहे असे नाही. निसर्गा- 
तीळ ऐंद्रियता संकल्पनाशक्‍तीला हवी: असलेली 
व्यवस्था स्वयंस्फूर्तीने आपल्यात निर्माण करीत आहे 
ही जाणीव सौंदर्यानुभवाच्या मुळाशी असत. म्हणजे 
असे कौ सोंदर्यातृभवाचा विचार करताता आपंण 
. नुसते आपल्या मन:शंक्तींविषयी बोलत नसतो. या 
शॉॅक्‍्तींना पोषक ठरणार्‍या निसर्गाविषधीही आपणं 
बोलत असतो, जोपर्यंत आपण आपल्या मनः:शक्‍्तीं- 


विषयीच बोळत असतो. तोपयंत असे बोलण्याचा. 


: आपल्याला अधिकार काय ? असा प्रश्‍न उपस्थित 


ज्ञानशक्‍तीमध्ये 


होत नाही. पण जेव्हा आपण निसगे व आपल्या 
मनःदकक्‍्तीः यांच्यातील संबंधाविषयी. बोलतो. तेव्हा 
असा प्रश्‍न. उपस्थित ' होणे .स्वाभाविक' आहे. 
म्हणून  सौंदर्यविधानाच्या संदर्भातच अधिकार 
संस्थापने च्या प्रपंचाला महत्त्व आहे. 
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कांटची सौंद्येविषयक उपपत्ती 


: ३१: जेव्हा विधान अपरिहायतेचा (1100838107) 


दावा करत तव्हा असा!दावा करण्याचा आपल्याला. 


'कायः अधिकार आहे ? या प्रश्‍नाचे. उत्तर द्यावे 
लागते. (पणा 0012810101 0. पिण्या 8 
त०वप००७, 1. ७. 8 टुणछा'8 160 0,160 
गहृष्टांण)8टफ ० ]पतट्टाणीभा5 ० 8 ]0चणयि- 
-७ए]87 हांगत, ०ण]ऊ 801808: 10170 (6 
][णवष्टाण७1 1878 ०18] 10. 1100058[17-). 
कांटच्या विवेचनात अपरिहायेता व सावंत्रिकता 
या संकल्पना नेहमी जोडीने वावरताना दिसतात; 
त्य़ा जणू 'एकाच नाण्यांच्या दोन बाजू आहेत. 
वरील वाक्यात अपरिहायतचा स्पष्ट उल्लेखः आहे 
तसा सावेत्रिकतेचा: स्पष्ट उल्लेख तेथे नाहीः तरी 
'पण अपरिहार्यंतेबरोबर सावंत्रिकतेची संकल्पनाही 
कांटच्यां मनात. असणार योविषयी संशय नाही, 
जेव्हा विधानाच्या वतीने अपरिहायेता. व सावंतरिकता 


यांचा दावा करण्यात येतो तेव्हा असे विधान कर-. 


ण्याचा आपल्याला काय अधिकार आहे ? असा प्रश्‍न 
निर्माण होतो असे कांटचे म्हणणे आहे. .ज्ञानविधा- 
'नाबाबंत असा प्रश्‍न निर्माण- होतो हे आपण वर 
'पाहिलेच आहे. ज्ञानप्रक्रियेत आपंण ,.मनःस्फूर्त 
संकल्पना वापरतो इतकेच नाही तर या संकल्पना 
(व त्यांच्यातून निघालेले नियम) वास्तव जगाचे 
'जडणघडणीचे नियम आहेत, असाही आपंला दावा 


असतो. म्हणून या विधानांच्या सार्वत्रिकतेला कांट ' 


वंस्तुगत (01)]0०15३७) म्हणतो. सौंदर्यविधानाला 
अशी वस्तुगत सावेत्रिकता नसते. कारण त्यात एखादी 
गोष्ट पाहिल्यावर आपल्याला जो आनंद, जे समा- 
धान प्राप्त होते. त्याविषयीच आपण बोलत असतो. 
: हा आनंद सावंत्रिक व प्रत्येकास मिळालाच पाहिजे 
असा आहे हा दावा आपण करंतो. या सार्वत्रिक- 
तेला ज्ञातृगतता ' (3110]001४1४) असते. परंतु 
ज्ञातृगत सारवत्रिकतेचा दावा करण्याचा आपल्याला 
काय. अधिकार आहे? हा प्रॅर्न निर्माण होतोच: 
सारवेत्रिकता वस्तुगंत अंसो की' ज्ञातगत असो 
अधिकार-प्रस्थापनेचा प्रश्‍न येतोच. सौंद्यविधान 
विशिष्टांबद्दलचे विधान असते. त्यात आपण .इतकेच 
स्हणत असतो .:> ज्या गोष्टीविषयी हे विधान 
आहे तिच्याकडे नुसते बघितले की तिच्या रचनेच्या 


वैशिष्ट्याची जाणीव आपल्याला होते. हे वैशिष्ट्य 
असे को ही रुवना' हेतुपुर्ण असल्याचे जाणवते. जड' 
संवेदना  चतन्य्ीलळ मानवी .मनाला 
आहेत. त्या ही अंभिमुखता स्वयंस्फर्तीनेःअंगिकारीत 
आहेत. जगाची रचना जणू अशी केलेली आहे की' 


त्यातील जडतेने चेतन्याला अभिमुंख व्हावे. हे सर्व 


जाणवण म्हणजंच: जगातील हेतुपूर्णतेची जाणीव 
होणे आहे. सोंदर्यानुभवात ही जाणीव अभिप्रेत आहे. 
(हाच मुद्दा कांटला प्रिय असलेल्या मनःशक्‍्तीच्या' 
भाषेतही मांडता. येईल :- सौंदर्यानभवात आपल्या 
दोन मतःशक्‍तींचा स्वेर मिलाफ घडतो. कल्पनादक्‍ती' 
संकल्पनादक्‍्तीला हवी असलेली व्यवस्था' उत्स्फत> 
पणे स्वीकारते. या स्वेर मिलाफाची जाणी'व म्हणजच 
सौंदर्यानंद होय: या आनंदात, स्वेर मिलाफाच्या या 
जाणिवेत'. संकल्पना 


सोंदर्यविधान निर्माण होते. ज्ञानविधानात संकल्पना 
असतात. या मनःस्फू्ते संकल्पना जगाच्या जडण 
घडणींचें नियमच असल्याने त्यांच्यातून ज्ञानव्यवहार 
राचे सावेत्रिक नियम ' मिळतात. सोंदर्यानुभवात 
संकल्पना नसतात; येथे केवळ आनंदाविषयी' 
बोलले जाते. या आनंदाची सावंत्रिकता व अपरि.. 


.हार्येता आपल्याला सिद्ध करायची आहे पणा” 


सोंदर्यविधानाची सावंत्रिकता सिद्ध करणे म्हणजे 
तें किती लोकांना मान्य आहे याची मोजदाद 


'करणे नव्हे. या विधानाची ताकिकीय जातच अश्ली' 
आहे की ते विधान करणारा माणूस; : इतरांना 


काय वाटते यांचा विचारही न करता सर्वमान्यतेचा 
दावा करू शकतो. केवळ आपल्या अंभिरूचीला 
(.1'880 ) साक्षी ठेवून तो सोंदयविधांन करू 
शकतो. पणं सांवंत्रिकतेचा दावा करताना तो 
संकल्पनांची मदत मात्र घेत नाहीं. यावरून सोंदये- 
विधानांची दोन ताकिकीय वेलिष्ट्ये ध्यानात येतातः 


(१) यां विधानांना सावंत्रिकता असते; ही सावर 


व्रिकता : मतमोजणीवर :अवलंवन नसते; ती. या' 
विधातांच्या ताकिकीय वैलिष्ट्यांतच अनस्यत आहे; 
व म्हणून ती अनुभवपुर्वे [(. ७7४०7०८) आहे. भाणि 
तरीही हों सावंत्रिकता ज्ञानविधानाच्या संकल्पना- 


अभिमूख' 


“नसतात व हृदयता. वगेरे 
गोष्टीही नसतात.) संकल्पनांच्या सहाय्याशिवायंच' 


1. 


धिष्ठित सावंत्रिकतेपेक्षा वेगळी आहे. (२) या 


4 १ ल ह 


टं 


भै नवभारत ग शू! 


विधानांना  अपंरिहायंता आहे ( सोंदयविधानात 
अभिप्रेत असलेला आनंद प्रत्येकास झालाच पाहिजे 
असा-ञनंद असतो) . पण ही अपरिहायंता कोणत्याही 
नियमांवरे वा तत्त्वांवर अवलंबून नसल्याने तो 
कोणत्याही नियमांचा वा तत्त्वांचा आधार घेऊन 
सिद्ध करता. येईल असा आनंद नाही.' या दोन 
वैदिष्ट्य़ांचा विचार केल्यावर अभिरुची या मन:- 
. शक्‍तीच्यां स्वरूपाचा शोध लागेल म्हणून पुढील 
दोन . परिच्छेदात ( 8००॥०॥४ ) कांटने या 
वैशिष्ट्यांचा तपशीलवार विचार केला आहे. या 
परिच्छेदांमधील पुष्कळ मुदे कांटने याच्या आधीच 
मांडलेले आहेत. न 
३२. सौंदयविधान सुन्दर गोष्टींच्या सावंत्रिक 


व' अपरिहाये आनंदरूपतेबद्दलचे विधान असत हा 


सावेत्रिकता व अपरिहायेता यांच्याविषयीचा दावा 
करताना आपण केवळ आपल्या अभिरुचीवर 
विसंबतो; इतरांच्या. मतांवर आपंण अवलंबून 
नसतो. एखादी गोष्ट अनेकांना ( किवा आपल्या 
साहितीपैकी सर्वांना) आवडते, आनंद देत म्हणून 
_ ती सुन्दर आहे असे आपण म्हणत नाही. एखादी गोष्ट 
« सर्वांना आवडली तर तिच्या आनंददायकत्वाला 
एक प्रकारची सावंत्रिकता प्राप्त होईल; पण ती 
अनुभवजन्य. ( 9117108] ) सावंत्रिकता ठरेल 
सौंदय़विधानाची सावेत्रिकता अनुभवजन्य नसून 
अनुभवपूव (8 17107 ) असते. म्हणूनच सुंदर 
गोष्ट प्रत्येक मानवास आनंददायक वाटलीच 
वाहिजे असे म्हणू शकतो. अनुभवजन्य विधा- 
लाला. अंशी अपरिहार्यता असू दकत नाही. 
जेथे अनुभवपूर्वे संकल्पनांचा वापर होतो तथे 
अपरिहाय़ंता असते. म्हणून ज्ञानविधानाला ही 
अपरिहायंता असते. पण सोंदर्यविधानात संकल्प- 
नांचा वापर केलेला नसताही त्यास अपरिहायता 
असते, एखादा तरुंण कवी लोकमंताला न जुमानता 
आपली कविता संदर आहे असे म्हणतो त्याचे कारण 
हेच ओहे. समजा त्याने जनमतापुढे भान तुकविली 
तर त्यावरून इतकेच सिद्ध होते कौ लोकमत 
चुकीचे आहे व आपले मेत बरोबर आहे योची 
त्याला खात्री वाटत असताना देखील लोकमान्यते 
: करिता तो इतरांशी तडजोड करतो, याचा अर्थ 


असां नाही की कवीचे प्रामाणिक मंतपरिवतेन 


होतच नाही ते होते हे निःसंगरय. पण हा बदल 
आतूनच होतो. एखाद्या ज्ञानविधानाविषयी ज घडत 
तेच येथेही घडते. आपण आपले एखादे ज्ञानविधान 
सोडन देतो. पण याचे कारण लोकांना आपले 
विधान मान्य नाही हे नव्हे. लोकांना मान्य असो 

किवा नसो आपले विधान बरोबरच आहे आणित 
सर्वांना मान्य व्हायलाच पाहिजे असा आपला दावा 
असतो. पण नंतर आपली बुद्धी जास्तच परिपक्क, 
जास्त धारदार होत-वं आपण आपले पूर्वीचे विधान 
सोडून देतो. तोच प्रकार सौंद्यंविधानाच्या बाबती- 
तही घडतो. आपल्याला सुंदर वाटणारी कविता 
सुंदर नाही हे आपल्याला काही काळानंतर उमजते- 
पण लोकांना आपले मत पटत नसल्यामुळे आपण 
मत बदलले असे होत नाही. आपली सोंदर्यविषयक 
निर्णयशक्ती जास्त सूक्ष्म होते व म्हणूनच आपले 
मत बदलत. ही निर्णयशक्ती स्वयंभूच असते. 
( 7886 1878 ठोळणण ४1७७४ 10. 
8001017 ) 

पण येथे एक प्रश्‍न उपस्थित होतो. प्राचीन 
काव्ये आपण काव्याचे उत्तम नमुने म्हणून समोर 
ठेवतो; त्यांच्या वाचनातून उत्तम काव्याबद्दल मार्गे- 


.. दर्शक नियम आपल्याला मिळतात असे आपण 
मानतो. याचा अर्थ असा नाही का को सौंदर्यनिणेय- 


शक्‍ती स्वयंभू नाही ? हो शक्‍ती परमतानवर्ती ठरत 
नाही का ? यावर कांटचे म्हणणे असे की ही 
शक्‍ती जरी स्वयंभू असली तरी प्रत्येक माणसाने 
आपल्या आधी या क्षेत्रात काहीच काम झालेले 
नाही. असा समज करून नव्यानेच सवे सुरू करणे 
योग्य नाही. आपल्या आधघोंच्य़ा लोकांनी केलेल्या 
कार्यांचा आपल्याला फायदा मिळतो हे नाकारण्यात 
अथ नाही, आपण बृद्धीच्या व ज्ञानाच्या क्षेत्रा> 
तही स्वयंभू असतो; पण या क्षेत्रातही आपल्याला 
पूर्वसूरींच्या कार्यांचा फायदा होतो. आधी 
होऊन गेलेल्यांनी जे कार्य केले त्याकडे पूर्णपणे 
दुलंक्ष केळे तर आपल्या हातून पुष्कळ चुका 
होतील, आपल्या हातून फारच थोडे कार्य 
होईल, त्यामुळे आपण परवजांचे केवळ अंधानकरण 
करणारे ठरतो असे नाही, पूवसूरींचे कार्य पाहिल्या- 


ण्ऱ्र 


कांटची सौंद्येविषयक उपपत्ती 


मुळे आपले कार्य. कसे करायचे :-याची तत्त्वे आप 
-ल्यातच शोधण्याकडे आपली प्रवृत्ती होते. . ( प्र० 
718 ]6१०७०७88075 ॥18ए6 ४1080 10 
००७11 007. 5008 11010 1101081018 
एप 0७% 010117 1710011008 1167 8९0. 011018 
एए]०॥ ७8. लाट 0 8९6ातप892्ट ग 
॥॥७11801ए68_ 10" ॥॥९ ॥0॥॥01)108, 910 
80_ 0७. वणी णाथा ०णणा, लीला 
०, .७०पा'50 ). 


धघा्मिकतेंबद्दलही हेच खरे आहे. धामिक वर्तनाचा 
'नियम ज्याचा त्याने शोधायचा असतो. तो शोधर 
ण्यात चूक झाली तर त्याची जवाबदारी. संपूर्णपणे 
स्वतःकडे असते; धार्मिक पुढारी इत्यादिकांना दोष 
देणे योग्य ठरत नाही. तरीही आपणं धमंगुरुंकडन 
धार्मिक वतंनाची तत्त्वे शिकतो. पण. या बाबतीत 
वस्तुस्थितीच अशी आहे को (आपण. जे शिकतो 
त्यावर आंधळेपणाने पूर्णपणे विसंबता येत नाही, 
शेवटी या तत्त्वाबद्दलचे निणय आपल्यातल्या स्वयंभू 
शक्तीला साक्षी ठेवून आपले आपणच : घ्यायचे 
असतात. पूर्वस्रोंकडून आपण काय शिकतो ! 
जिच्यामुळे सरव सृजन होते, त्या आदि सृजकरक्ती- 


कडे कसे जायचे, तिच्यापासून सुजनाची तत्त्वे कशी 


मिळवायची .इतक्रेच. यांत्रिकपणे वापरता येतील 
असे नियम काही आपण त्यांच्याकडून शिकत नाही. 
य्रेथे कांट पुन्हा ॥"0]0७य8 व णा /३3ि”१ि२१02ट 
यामधील भेद स्पष्ट करंतो. 
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0 170०७तभा, 81त 10. 11108101, 
18 ४6 ]000]0) ७7७5800. 10 81 
गा1७106 एला 1७ 0तेप०8 छ्या 
95९0118157 ७९८॥४०/॥ 1189 ९३श ए]00ा. 
०५०8 8 ७118 1168118 10 11010 यी. 
छण्पाष्ट 0 0 8816 80पा'०९8 1707 8 
खा68िए ए०॥ 85 111080 0 णाली 16 
शा 101 ॥8 ठा'688ि05, 80 188३8 
फागण 0105 10७१606850 10 ग0706 
राह, (७ 1000१8 01 ४एचापणट्र णा 
ग हला 80प'०९8. ए'8810, ][ए8 10609 ए86 


18 ][ए१९०॥ 0811100 08 तरभळणणांगते 
४ ००१८९७७ ०7. 07०००७७, 18 घ्याणाष्ट 
81] .80१10128: 91त. 8] 8 ७ एठाए 
०8 वरा. ह्यात गा0७ऊ या ४८० ली 
8७5१100१08 0 1818817 110 ७०प56 
० ठपएपा 101811811160 118010 101 ४6४ 
१॥ 880९611. 1158 10 &षएणंत8: गा (2208 
18180. 100 लता एर, 9 8 7७0 ४७. 
णाढ7एतश1888 01 1158971108 ७४०४. ) 


३३. सौंदर्यविधानाचें दुसरे वैशिष्ट्य असे कौ' 
त्याच्या पुष्ट्यथे कारणे (7608980118) देता येत 
नाहीत; कोणत्याही तत्त्वांच्या आधारे ते बरोबर 
आहे हे सिद्ध करता येत नाही. इतरांना एखादी 
गोष्ट आंवडत म्हणून तिला संदर मानायला भापण 
तयार नसतो. आपल्याला सुंदर वाटणारी गोष्ट 
इतरांना सुंदर वाटत नाही असे कळले तर आपले 
विधान बरोबर आहे को नाहो असा संभ्रम निर्माण 
होईल हे खरे; पण त्यामळे आपले विधान चक 
आहे हे आपल्याला पटणार नाही हेही निश्‍चित 
सौंदर्यविधानांच्या पुष्ट्यथ अनुभवजन्य पुरावा देता 
येत नाही. म्हणज “ इतक्या लोकांना क्ष आवडते 
म्हणून क्ष सुंदर आहे ' असे म्हणता येत नाही. 


दुसरे असे की एखाद्या गोष्टीचे सौंदर्य 'विलिष्ट 
तत्त्वांच्या आधारे सिद्ध करता येत नाही. समजा 


,एखाद्याने एक कविता मला दाखविली ती चांगळी 


आहे हे मला पटविण्यासाठी त्याने मोठमोठ्या 
टीकाकारांचा आधार धेतला, त्यांनी सांगितलेल्या 
नियमांचा व तत्त्वांचा उपयोग. केला. इतके सवे. 
केल्यामुळे मळा ती कविता सुंदर आहे हे पटेल 
असे नाही. मी असे म्हणेन की हे सवे टीकाकार व 
त्यांची तत्त्वे यांचा येथे काहीही उपयोग नाही 
मला जर 'ही कविता सुंदर वाटली तरच मी 
तिला सुंदर म्हणन* म्हणज सोंदर्यविधानांच्या 
पुष्ट्यथे अंनुभवपूर्व. तत्त्वांचाही आधार घेता येत 


नाही' 


म्हणूनच सोंदयंग्रह्णाच्या शक्तीला अभिरुची 
(४888) म्हणण्यात येते. एखाद्या पदार्थात अमक 
अमुक गोष्टी घातल्या आहेत, त्या सर्वे मला आवर. 


स्त 


: नवभारत. 


डणाऱ्या आहेत इ. इ. कितीही सांगितले तरी तो 
पुदाथे माझ्या रुचीला आवडेलच असे नाही. तो 
_ प्रत्यक्ष खाल्ल्याशिवाय तो च्रांगला आहे की नाही 
याबद्दल मो काहीही सांगू शकणार नाही. तो पदार्थ 
आवडला को नाही याचा निर्वाळा माझी जीभ 
देईल. ' कोणत्याही तत्त्वांच्या आधारे तो कसा आहे 
याविषयी काहीच सांगता येणार नाही. तीच गोष्ट 
सोंदर्यानुभवाच्या बाबतीतही खरी आहे. | 
. २४. अभिरुचीला ज्याचा वापर करता येईल 
असा जर वस्तुगत (०४७]७०४४७) नियम असता 
तर. .सोंद्यविवान ततकंशास्त्राच्या. नियमांनुसार 
काढलेल्या निष्कर्षासारखे झाले असते, उदा. आपण 
असे - म्हणतो कौ “ज्या अर्थी सवे मानव मत्ये 
आहेत, व.साक्रेटिसं मानव आहे, त्याअर्थी सॉक्रेटिस 
मर्त्ये आहे. तसेच. आपण असेही म्हणू शकलो 
असतो की “क्ष हा गुण (किवा संबंध, किवा 
रचताविद्षष . .. .. ) ज्यांच्यात असतो त्या 
गोष्टी. सुन्दर . असतात, व समोरच्या गोष्टीत 
क्ष आहे, त्याअर्थी तो सुन्दर आहे. परंतु असे 
करता .येत नाही. मला ती विशिष्ट गोष्ट स्वतः 
बघावी लागते. तिच्यापासून मिळणारा सौंदर्यानुभव 
स्वत: मिळवावा .लागतो व मगच .ती सुन्दर आहे 
को नाही हे सांगता येत. ज्ञानविधानाचे असे नसते. 
सॉक्रेटिस मत्ये आहे को नाही हे ठरवायला 
सॉक्रेटिसाचे दर्शन घडण्याची गरज नसते. आता 
समजा आपण सोंदर्याचे नियम शोधून काढले. 
आहित असा आपला दावा आहे. हे नियम ज्या 
गोष्टीने पाळळे आहेत ती गोष्ट सुन्दर आहे 
असे तिला प्रत्यक्ष न बघताही म्हणता येईल. 
उदा मढेकरांचे कलाकृतींच्या बांधणीचे तीन नियम 
ध्या. हे जर खरोखर सौंदर्याचे नियम असतील तर 
ज्या गोष्टीत त पाळलेले असतील' ती गोष्ट सुन्दर 
आहे असे आंपण तिच्याकडे न बघतोही म्हण 
हेकू- (अर्थात मर्ढेकरांना हो निष्कर्ष मान्य नाही) 
पण सौंदर्याचे नियम सांगितले तर हा निष्कर्ष कसा 
टाळता यईल ? ही आपत्ती टाळण्याचे दोन मार्ग 
आहेत. एकतर आपण कांटप्रमाणे असे. म्हणायला 
हवे. को सोंदर्याचे निकष, नियम इत्यांदी नसतातच. 
चाहीतर असे. म्हणायला हवे को नियम असतात 


पण ते लवचिक असंतात. एंखांदी कलाकुती लवचिक 
नियमाप्रमाणे झाली आहे की नाही हे ती कंला- 


कुती प्रत्यक्ष पाहिल्याखेरीज ठरविता येणार नाही. _ 


_ कांटंचे म्हणणे असे कौ सौंदर्याचे नियम नसतात 
स्वयंभू सोंदर्यनिर्णयशकक्‍्तीला साक्षी ठेवून घेतलेला 
अनुभव हाच खरा. या संदर्भात कांटने हयूमचे एक 
मत उद्धृत केले आहे. ते असे की जरी पटेल असा 
युक्तिवाद करण्यात टीकाकार स्वयंपाक्यापेक्षा जास्त 
तरबेज असले तरी दोघांची अखेरी एकच गत होते. 
कारण दोघांना पुरावे, . युवितवाद यांचा काहीही 
उपयोग नसतो. र " 


“याचा अर्थ असा नव्हे की टीकाकारांना काहीच 


काम नाही. कांटच्या मत त्यांचे कार्य महत्त्वाचे 


आहे. ते कार्ये म्हणजे अभिरुचीच्या विधानात 
(म्हणजे त्यात ग्रेथित झालेल्या सोंदर्यानुभवात ) 
ज्या ज्ञानशक्तीची मुक्‍त क्रीडा चालते त्या 
शक्तींच्या स्वरूपाचा शोध घेणे, . त्यांच्यातील 
संबंधात असणाऱया हेतुपूर्णतेचा शोध घेणे इत्यादि. हे 
टीकाकारांचे काम आहे असे म्हणण्यापेक्षा क्रिटीक 
(ब्धगितृप७) लिहिणाऱ्या कांटसारख्या तंत्वज्ञाचे . 
व त्याला अनुसरणार्‍या कोलरिंजसारख्या टीकाका- 
राचे हे कार्ये आहे असे म्हणणे जास्त सयुक्तिक 
ठरले असते. आणि कांटला हेच अभिप्रेत असावे असे 
त्याच्या या परिच्छेदातील एकूण अभिप्रायावरून 
वाटते. याच्या आधी *“ सौंदर्याचे क्रिटीक' शक्य 
आहे, विज्ञान शक्‍य नाही ? असे कांटने म्हटल्याचे 
वाचकाला आठवत असेलच. या क्रिटीकची . व्याप्ती 
कांटने येथे सांगितली आहे :- ढु 

ग8 ७०७७! 8001018 6 १९१ए०९]०- 
गह, 810 ]ए७0०8णा 01 110 800- 
1००० 1॥]७]16 01 18816, ४७8 81 . 
270070 1 त])]10 01 ]एतेष्टाणहा. 

२५. ज्ञानविधानात संकल्पना असतात, व सौंदर्य- 
विधानात संकल्पना नसतात हे कांटने सांगितलेच 
आहे. त्याच प्रमाणे ज्ञानविंधानाला वस्तुगत 
(_०७]७०॥४७ ) सावंत्रिकता असते, व सौंदर्य- 
विधानाला ज्ञातृगत (801100117७ ) सावेत्रिकतां 
असते असेही त्याने सांगितले आहे. ही ज्ञातृगत 


र 


कांटची सौंद्येविषयक उपपत्ती 


सावंत्रिकता सिद्ध करण्यासाठी मानवी निणेय- 
शक्तीच्या ( उपतेष्टाग९४ ) स्वरूपाकडे वळावे 
लागत, कारण येथे संकल्पना नसल्याने तसे केल्या- 
शिवाय उपाय नसतो. निर्णयंशक्तीची' बोद्धिक 
क्षेत्रातील प्रक्रिया लक्षात घेतल्यास असे दिसते की 
. तिच्यात दोन ज्ञानशक्‍्तीमंधील सांमंजस्य निर्माण 
“होणे फार महत्त्वाचे आहे. या दोन शक्‍ती म्हणजे 
कल्पनाशक्ती व संकल्पनाशक्‍्ती होत. सोंदर्यानुभवात 
संकल्पना नसंतात म्हणून हे सामंजस्य निर्माण 
होण म्हणजे कल्पनाशक्तीने संकल्पनाशकक्‍्तीचे 
वर्चस्व आपण होऊन मान्य करणे होय. येथे कल्पना- 
' शक्‍ती स्वतंत्र असते, कोणत्याही निश्चित संकल्प- 
नेचे किवा नियमांचे तिच्यावर जोखड नसते. स्वतंत्र. 
कल्पनाशक्‍तीने नियमिततेवरं कटाक्ष असणाऱ्या 
संकल्पनाशक्‍्तीला सामोरे जाणे, या दोन शक्‍्ती- 
मध्ये स्वेर मिलाफ घडणे यात ज्ञानशक्‍्तींच्या 
दृष्टीने हेतुपुणता आहे. हा मिलाफ. ज्ञानशक्तींना 
पोषक आहे, त्यांच्या नेहमीच्या ज्ञानप्राप्तीच्या 
कार्याला तो पूरक आहे ( सोंदर्यांनुभवाच्या विष्ले- 
षणात हेतुपू्णतेची संकल्पना कमीतकमी दोन ठिकणी 
येते. कल्पनाशक्ती स्वयंस्फूर्तीने संकल्पनाशकक्‍्तीला 
सामोरी जाण्यात हेतुपूणेता आहे. आणि पुन्हा या 
दोन शक्तींच्या स्वेर मिलाफातही हेतुपूर्णता आहे. 
कारण हा मिलाफ ज्ञानशवतींना पोषक असतो.) 


निर्णयशक्तीचे (]ए0१81]001) कार्य संवेदनांच्या . 
अनेकतत संकल्पनांची एकता निर्माण करणे हे. 


असते. या प्रक्रियेला कांट 50)8011)101 म्हणतो. 
. ज्ञानव्यवहारात हो एकता प्रस्थापित करण्यासाठी 
निठ्चित संकल्पनांचा उपयोग केला जातो. संकल्प- 
नांच्या सहाय्याने जव्हा एकता प्रस्थापित केली 
जाते तव्हा ज्ञान निर्माण होते व ज्ञानाचे विष्लेषण 
करताना “या संकल्पनांचा उपयोग करण्याचा 
आपल्याला अधिकार काय? ? या प्रश्नाचे उत्तर 
द्यावे लागते व क्रिटीक ऑफ प्यूअर रीझनमध्ये 
कांटने ते उत्तर दिले आहे. निर्णयशक्ती जेव्हा 
संकल्पनांच्या सहाय्याने संवेदनांमध्ये व्यवस्था 
लावते तेव्हा वास्तव जगाचे ज्ञान निष्पन्न होते, ज्ञान- 
विधान निर्माण होते हे आपण पाहिले आहे. 
याखरीज नि्णयशक्तीच्या कार्याला आणखी एक बाजू 


न.भा., ४ 


आहे. ही बाजू म्हणजे सोंदर्यानुभव प्राप्त करून देणे, 
किंवा सोंदर्यविधान निष्पन्न करण. हे होय. सौंदर्यानुभव 
हा आनंदाचा अनुभव आहे व आनंद ही अन्तर्गत 
संवेदना आहेः (समोरचे पिवळे फूल पहात असताना 
आपल्याला आनंद वाटला तर पिवळेपण ही 
बहिर्गंत संवेदना ठरते .व .आनंद ही अन्तर्गत 
संवेदना ठरते. कारण पिवळेपणाचा फुलावर आरोप 
करण्यात येतो, आनंदाचा काही फुलावर आरोप 
करण्यात येत नाही.) सोंदर्यानुभवातही ज्ञानानुभ- 
वातल्याप्रमाणे अनेकतेत एकता निर्माण करण्यात 
येते. पण. या एकतानिमितीत संकल्पनांचा वापर 
होत नाही. मग हे 500)3१111)107 होते कसे? 
येथे विविष्ट . संवेदनांचे विशिष्ट संकल्पनांच्या 
खाली 8110801011017 होत नाही. तर संवेदनांना 
गोळा करणाऱ्या कल्पनाशकक्‍्तीचेच एकता निर्माण 
करणार्‍या संकल्पनाशक्तोच्या खाली 80108॥11110- 
101. होते. निराळ्या. भाषेत सांगायचे तर असे 
म्हणता येईल :- कोणतीही संकल्पना वापरली जात 
नसतानाही कल्पनाशक्ती उत्स्फतेपणे संकल्पना- 
शक्तीला सामोरी जाते, संवेदनांमध्ये नियमरहित 
नियमितता निर्माण होते. . 7 
( पणा [पव्टाणा७ ०1७७6 18 ता 
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संवेदनांची संकल्पनांच्या सहाय्याने व्यवस्था 
लागली को ज्ञानविधान तयार होते. संवेदना गोळा 
करणाऱ्या कल्पनादकक्‍्तीत संकल्पनाशक्‍्तीला हवी 
असलेली, परंतु विशिष्ट संकल्पनांनी बंदिस्त नस- 
लछेली, व्यवस्था लागली को सोंदर्यविधान तयार 
होते. दोन्हीही विधानांना सावंत्रिकता. ( म्हणजे 
येथे “ सवमान्यता ' ) व अपरिहायता असतात. 
ज्ञानविधानांना ही वैशिष्ट्ये प्राप्त होतात; कारण 
त्यात सवे मानवांना समान असलेल्या संकल्पना 
वापरलेल्या असतात, मानवी मनाची घडणच अजी 
आहे की या संकल्पना त्यात निर्माण व्हाव्या व 
त्याचा वापर अटळ ठरावा. ज्ञानाच्या बाबतीत . 
मानवी मन येथ्‌नतेथून सारखेच असते. जेथे जेथे 
मानवी मन आहे तेथे तेथे या संकल्पना अटळपणे 
असणारच. सवे मानवांचा ज्ञानव्यवहार एकाच 
पद्धतीने अटळपणे चालतो. मन:शक्‍तींच्या भाषेत 
बोलायचे तर असे म्हणता येईल ४- सवे मानवात 
त्याच ज्ञानशक्ती असतात, व त्या एकाच प्रकारे 
काम करतात, त्यांच्यात एकाच पद्धतीने सामंजस्य 
निर्माण होते. दुसऱ्या एका पद्धतीने हाच विचार 
असा मांडता येईल :- सर्वे मानव एकाच जगात' 
चावरत असतात व त्यांना या जगाच्या जडणघड- 
णीच्या अंतिम नियमांची एकाच जातीची जाण 
( 2; ) येते. जेथे जेथे मानव आहे 
तेथे तेथे जगाच्या _ पायाभूत तत्त्वांची हीच 
जाण अपरिहायंपणे असते. ज्ञानविधानांची 
सावंत्रिकता व अपरिहायंता सिद्ध करण्यासाठी 
कांटने मानवी मनाच्या घडणीचा आधार घेतला. 
सौंदर्यविधानांची सावंत्रिकता व अपरिहायंता सिद्ध 
करण्यासाठी याच' गोष्टीचा आधार घेता. येईल 
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कां? असा आधार घेण्यात एक अडचण आहे, 
सौंदर्यानुभवात संकल्पना नाहीत, त्यांच्या वापरा- 
मुळे ज्याचा बोध होतो असे काल, अवकारा, 
एकमेकांशी संबंधित असलेले पदार्थ यांनी साका- 
स्ठलेळे एकच एक जगही नाहो, पण तरीही कांट 
हा आधार घेणार आहे, ते कसे हे पुढे येईलच. 


३६. या परिच्छेदात कांटने' नवीन असे फारच 


थोडे सांगितले आहे. विधानांचे दोन प्रकार अस- 
तात. विदलेषणात्मक व संदलेषणात्मक, . ज्या 


- विधानात विधेय पदाचा अथे उद्देश्द पदाच्या 
अर्थात अंतर्भूत असतो ते विश्लेषणात्मक असते. 


(उदा. ' प्रत्येक कार्याला ( ७४७०७ ) कारण 
( ९७58 ) असते.' ) जेथे विधेयपदाने उद्देश्य- 
पदाच्या अर्थाची केवळ फोड नसून जास्तीचे असे 
काही तरी सांगितलेले असते ते विधान संश्‍लेषणा- 
त्मक असते. ( उदा ० ' प्रत्येक घटनेला (8४०॥) 
कारण. ( 0986 ) असते, ') . कांटचे म्हणणे असे 
को सोंद्यविधान संलेषणात्मक असते. कारण 
त्यात असे म्हटलेले असते की “क्ष सुंदर आहे, 
म्हणजे “क्ष विशिष्ट प्रकारचा आनंद देते.! विधेय- 
पदी असलेला हा आनंद उददेश्यपदी असलेल्या ' क्ष 
च्या संकल्पनेत अंतर्भूत झालेला नसंतो. या विधाना- 
करवी “क्ष ? विषयी जास्तीची माहिती दिलेली 
असतें. हे विधान सावंत्रिकतेचा व. अपरिहायंतचा 
दावा करते, . हे आपल्याला ठाऊक आहेच. त्या 
अर्थी व विधानात अनुभवपूर्वतेचा भाग असला 
पाहजे, कारण अनुभवपूर्वतचा भाग किवा पाया 
असल्याशिवाय सौंदर्यविधानाला सोवंजिकता व. 
अपरिहायेता प्राप्त होणार नाहीत. यावरून असे 


सिद्ध होते की सोंद्यविधान संदळेषणात्मक असून ' 


त्याला अनुभवपूवतेचा (9 111011) पाया असतो. 
असे विधान करता येणे कसे शक्‍य आहे? हा प्रश्‍न 
स्वाभाविकपणेच उत्पन्न होतो. म्हणजे कांटच्या सवे 
तात्त्विक लेखनात जो प्रश्‍न मध्यवर्ती आहे तो 
यंथही मध्यवर्तीच आहे. तो प्रश्‍न म्हणजे :- अनु- 


भवपूर्वे व संदळेषणात्मक विधाने 

प , विधाने कशी शक्‍य 
- (गह ९88४ ४0 8608 (४ [पवे्ठाण७18 
र्ण 1886 816 ३७00, 10” ॥॥७४ ४० 


कांटची सौंदरयविषयंक उपपत्ती 
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येथे एक प्रश्‍न उपस्थित होतो. कांट म्हणतो 
त्याप्रमाणे “ क्रिटीक ऑफ प्यूअर रीझन? व 
<' क्रिटीक ऑफ जजमेंट यांचे मध्यवर्ती प्रश्‍न 
एकच आहेत का? ' क्रिटीक ऑफ प्यूअर रीझन ' 
मध्ये जी अनुभवपुवे व संइलेषणात्मक विधाने 
चर्चचा प्रमुख विषय बनली आहेत, ती मानवी 
अनुभवाच्या ( व आपल्या भोवतालच्या जगाच्या) 
अतिशय सामान्य ( ४०॥७॥9] ) वेलिट्यांबद्दलची 
विधाने आहेत. ( उदा. प्रत्येक घटनेला कारण 
असते ) हो विधाने संरलेषणात्मक आहेत कारण. 
त्यांचे विधेयपद उद्देश्धपदात सामावलेले नसते. ती 
सावंत्रिक आहेत कारण ती या जगाच्या सवे अनु- 
भवांची संकल्पनात्मक चौकट देतात. उदा. ' प्रत्येक 
घटनेला कारण असते' हे विधान प्रत्येक घटनेबद्दल 
एक अतिशय सामान्य ( ४५10791 ) ज्ञान ग्रथित 
करते. ती अपरिहाये आहेत कारण त्यांच्या विरुद्ध 
पुरावा मिळणे संभवतच नाही. म्हणून “ प्रत्यक 
घटनेला कारण असते ' असे न म्हणता ' प्रत्यक 
घटनेला कारण अंसलेंच पाहिजे ? असे आपण म्हणू 


'शकतो. सौंदयविधान ज्ञानविघानासारखे सावेत्रिक 
नाही कारण ते विदिष्टाबद्दलचे विधान आहे 
आपल्या सर्वे अनुभवांच्या सामान्य वरिष्ट्यांबद्दलचे 
ते विधान नव्हे. ते सर्वमान्य असल्याचा आपला 
दावा असल्यामुळे ( आणि त्याच अर्थाने ) त्याला 
सार्वत्रिकता ( सवेमान्यता ) असते. ते . अपरिहायं 
असते, तेही अनुभवपूर्वे ज्ञानविघानासा रखे नव्हे. 
ज्ञानविधानाची अपरिहायंता वस्तुगत. आहे. ती 
आपल्या जगाच्या घडणीच्या मूलभूत तत्त्वांची 
अपरिहायता आहे. सौंद्यविधानाची अपरिहायता 
सौंदर्याच्या आस्वादकात सुंदर गोष्टीचे दशन व. 


'त्यापासून मिळणारा आनंद यांच्यातील संवंधाची 


अपरिहार्यता आहे. म्हणजे सोंदर्यविधानाची सावे- 
त्रिकता व अपरिहायेता वस्तुगत नसून ज्ञातृगत 
आहेत. हे सवं कांटने सांगितलेच आहे व त्यामुळे 
ज्ञानविधानाचा प्रश्‍न व सौंदयंविधानाचा प्रश्‍न सवे 
बाबतीत एक नाहीत हे ध्यानात येते. आता 
आणखी एका गोष्टीचा निदेश करायला हवा. 
अनुभवपूर्व ज्ञानविधाने सवं जगाच्या (व आपल्या 
अनुभवाच्या) अतिशय सामान्य वेविष्ट्यांबद्दल 
असतात व म्हणून अनुभवांचा आधार न घेता ती 
खरी असलीच पाहिजेत असे आपण म्हणू शकतो. 
: प्रत्येक घटनेला कारण. असते, असलेच पाहिज * 
हे विधान आपल्याला सवे घटनांविषयी माहिती देते 
त्यामुळे प्रत्यक्ष घटना पाहणे जरूर नसते, पण 
सौद्यविधान जगातोल प्रत्येक गोष्टीला लागू पडलेच 
पाहिजे असे विधान नसते. कारण काही गोष्टी 
सुंदर असतात, व काही सुंदर नसतात. कांटच्या 
म्हणण्याप्रमाणे सोंदर्यविधान विशिष्टाबद्दलचेच 
विधान असते. प्रेत्येक विशिष्ट विशिष्ट असते म्हणन 
जर ते सुंदर ठरते तर सोंदर्यविधानाला अनुभवपुर्व 
ज्ञानविधानाची सावंत्रिकता आली असती. ( क्रोचेने 
अशी काहीशी भूमिका घेतली आहे.) पण कांट असे 
म्ह॑णत नाही. याचा अथे असा की ज्या विशिष्ट 
गोष्टीबद्दल सौंदर्यविधान करायचे तिचा आपण 
अनुभव घेतला असला पाहिजे. म्हणजे सोंदर्यविधा- 
नाचा निदान एक पाय अनुभवात आहे. मग त्याला 


, ज्ञातृगत सावंत्रिकता व अपरिहायेता येणार कशी ? 
,आणि त्याला. अनुभवपूर्वे तरी का मानायचे ? ज्या 
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नवभारत 


अर्थाने ' प्रत्येक घटनेला कारण असते ? हे विधान 
अनुभवपूवे असते. त्या अर्थाने “क्ष सुंदर आहे ' 
. हे विधान अनुभवपुर्वे नव्हे: ही कोंडी फोडण्याचा 
एक मार्ग आहे. “क्ष तांबडे आहे? हे. ज्ञांनविधान 
अनुभवपुर्व नव्हे तरी त्याला ज्ञातृगत 'सावंत्रिकता 
. ( > सवमान्यता ) व अपरिहायंता असते. हे 
कशामुळे होते १ हे विधान एका अनुभवपूव विधाना- 


वर आधारलेले आहे. हे अनुभवपूर्व. विधान म्हणजे. 


: पदार्थ (8008181106) व गुण (700९४) 
यांच्यांतील सावंत्रिक व अपरिहाय संबंधाविषयीचे 
विधान होय..हे अनूभवपूव विधान नसते तर' क्ष 
तांबडे आहे. असे आपण. म्हणू शकलो नसतो. 
अनुभवपूर्वे संकल्पना नसत्या तर अनुभव येणे अशक्य 
होते. प्रत्येक अनुभवात या अनुभवपूवे संकल्पना अन्‌- 
स्यूत असतात. या संकल्पना मानवी मनाच्या घडणी- 
चाच भाग असल्याने त्या संवे मानवामध्ये असता- 
तच. प्रत्येक ज्ञानविधानात अनुभवपू्वे अंश असतो 
व हा अंश सवे मानवामध्ये समान असल्याने प्रत्येक 
ज्ञानविधानाला ज्ञातृगत सावंत्रिकता व अपरिहार्यता 
असतात. क्ष तांबडे आहे हे अनुभवजन्य विधान 
आहे. परंतु त्याच्यात अनुभवपूर्व अंश असल्याने ते जर 
एकास खरे असेल तर ते सर्वांना खरे असलेच पाहिजे 
असे आपण म्हणू शकतो. “क्ष सुंदर आहे? हे 
विधान करताना अनुभवाची मदत लागते; म्हणजे 
त्यात अनुभवजन्यतेचा अंश आहे. पण त्यात अन: 
भवपूरवतेचाही अंश असला पाहिजे. कारण नाही- 
तर ते विधान एका. व्यक्‍तीपुरतेच मर्यादित झांले 
असते. “क्ष सुंदर आहे! था ' विधानाच्या ऐवजी 
“क्ष सुखद आहे /क्ष मळा आवडते ! असे विधान' 
करणे जास्त सयुक्तिक ठरळे असते. पण आपण 
'सोंदयविधान करताना ज्ञातृगत सावंत्रिकता 
(<सर्वमान्यता ) व अपरिहार्यता . यांच्याबद्दल 
दावा करतो. म्हणून त्याच्यातील अनुभवपूवतच्या 
अंशाचा शोध घेणे जरूर ठरत... 
३७. अनुभवपूर्वतेचा अंश नक्‍की कशात आहे 
९ 1 पले केली आहे. 
् हणताना क्ष आणि आनंद 
याची _गुसती युती आपल्याला अभिप्रेत असेल 
तर ते विधान केवळ अनुभवजन्य ठरेल, मग 


ऱ्ट 


त्याला सावत्रिकता व अपरिहायेता असणार 


नाही. उलट जर क्ष व आनंद यांच्यात अनु- 


भवपूर्वे :( सावंत्रिक व अपरिहार्य ) संबंध आहे 
असे म्हणायचे असेल तर आपल्याला. ( नैतिक ) 
बुद्धीच्या तत्त्वाची मदत घ्यावी लागेल, पण असे 
झाले तर त विधान सोंदर्यविधान राहणार नाही. 
कारण सौंदर्यविधानात संकल्पना,. तत्त्व इत्यादी 
असून चालत नाही. सोंदर्यविधानात विशिष्ट 
गोष्टीचे केवळ दशन व. आनंद यांच्यात संबंध 
प्रस्थापित केलेला असतो. व हा संबंध सव॑माण- 
सात अपरिहायेपणे असाच. असतो असा दावा 
केलेला असतो. म्हणजे त्या गोष्टीचे केवळ दर्षन व 
आनंद यांच्यात अपरिहार्य संबंध आहे हे सांग- 
णाऱ्या विधानाला . ज्ञातृगत सावंत्रिकता व अपरि- 
हार्यता असत असा दावा करण्यात येती, 
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२८, सौंदर्यविधानात असे सांगितलेळे असते की 
आपल्याला वाटणारा आनंद व सुंदर गोष्टीच्या 
( एंद्रिय स्वरूपात) दिसणारी व्यवस्था यांच्यात 
संबध आहे. सुंदर गोष्ट पाहुन आपल्याला जो 
आनद वाटतो, तो त्या गोष्टीच्या केवळ रचने- 
पुळेच' प्राप्त होतो. हा आनंद म्हणज त्या गोष्टीच्या 
रचनतील हेतुपूणतेची जाणीव होय, ही रचना 
मानवी ज्ञात्याच्या दृष्टीने हेतुपूणे असते. सौंदर्यानु- 


कांटची सौंदयेविषयक उपपत्ती 


भवाच्या संदर्भात निर्णयशक्‍्तीचा संबंध केवळ 
रचनातत्त्वाशी. येतो; काय॑ रचलेले आहे यावहृल 
ती उदासीन असते. येथे संवेदना व संकल्पना यांना 
महत्त्व नाही. महत्त्व आहे ते केवळ अतिदाय, सामान्य 
अशा रचनातत्त्वाला. नि्णयशक्‍्तीच्या इतर क्षेत्रा- 
तील कार्याचा विचार करताना विशिष्ट संवेदना 
व त्यांच्यात व्यवस्था निर्माण करणार्‍या विशिष्ट 
संकल्पना यांचा विचार करावा लागतो. या. संकल्प- 
'नांच्या आधारेच आपल्याला सवे ज्ञात्यांना समान 
असलेल्या जगापर्यंत पोचता येते. सोंदर्यानभवात 
या जगापर्यंत पोचण्याचा प्रश्‍न उद्‌भवत नाही. 
बोलूनचाळून आपला संबंध गोष्टी दिसतात कश्या १ 
याच्याशी असतो. ज्ञान मिळविताना विशिष्ट संक- 
ल्पनांच्या सहाय्याने कल्पनाशक्ती. व संकल्पनाशक्‍्ती 
यांच्यात मिलाफ घडावा लागतो,, संवेदनामध्ये 
'व्य॑वस्था व एकता प्रस्थापित करावी लागते. कल्प- 


'नाशक्‍्ती व .संकल्पनाशक्‍ती यांच्यात विदिष्ट . 


“संकल्पनांच्याद्वारा सामंजस्य निर्माण होण्यात एक 
गोष्ट अनुस्यूत आहे. ती ही की या दोन शक्‍तींमध्य 
सामान्य सामंजस्य निर्माण होते. विशिष्ट 'अ? 
आणि “ब यांचे लग्न लागण्यात, ' लग्न लाग- 
'"ण्याःची सामान्य संकल्पना अनुस्यूत असते; तसेच 
काहीसे येथे आहे. संकल्पनांच्या सहाय्याने 
होणार्‍या ज्ञानशक्‍तीच्या मीलनात. ज्ञानशक्‍तींच्या 
मीलनाची संकल्पना अनुस्यूत आहे. अनुभव 
'यायचा असेल, म्हणजे ज्ञान व्हायचे असेल तर ज्ञान- 
शक्तींचा मिलाफ गृहीत धरायला हवा. ज्ञानशक्‍्तींचा 
“हा मिलाफ प्रत्यक माणसात असलाच पहिजे. 
ज्ञानशक्‍्तींची संगमशीलळता ही ज्ञानाची ज्ञातृगत अट, 
किंवा अटळ पूर्वतयारी; आहे. सुंदर गोष्टीचे दर्शन 
या संगमशीलतेला आवाहन करते; हे दर्शन होताच 
प्रत्यक अनुभवात अतुस्यूत असलेले ज्ञानशक्तींचे 
मुक्‍त मीलन घडते. असे मीलन घडणे हे ज्ञानं- 
शक्तींच्या नेहमीच्या कार्याला पोषक असते. 
सुंदर गोष्टीची रंचना हेतुपूणे असते. कारण 
ज्ञानशक्‍्तींचें मुक्‍त मीलन तिच्यामुळे घडावे अश्याच 


'हेतूने जणु ती तिर्माण केलेली असते. सुंदर 


गोष्ठ दिसणे म्हणजे मीलनोत्सुक ज्ञानशक्तींना 
अभिमुख असलेली सवना दिसणे होय. ती ज्ञान- 


शक्‍तींना सामोरी जाते, व म्हणून तिच्यात हेतु- . 
पूर्णता असते असे म्हणता येते. मीलनोत्सुक ज्ञान- 
शक्तींना संवादी, अशी सुंदर गोष्टीची रचना असते ( 
हा संवाद प्रत्यक मानवात आहे असे गृहीत धरायला 

हरकत नाही. जथे जेथे मानवी ज्ञान आहे तेथे तेथे 
ज्ञानशक्‍तींचा संकल्पना धिष्ठित संगम असतो. आणि 


या  संकल्पनाधिष्ठित संगमात संकल्पनाधिष्ठित 


नसलेला मुक्‍त संगम (एंक अटळ ज्ञातृगत पूर्वतयारी 
म्हणून) अनुस्यूत असतो. सर्वे मानवांमध्ये एकच 
प्रकारच्या ज्ञानशक्ती आहेत, त्यांचे एकाच तऱ्हेने 
ज्ञानद मीलन घडते या मीलनांत एकाच प्रकारचे 
ज्ञानरक्‍तींचे मुक्‍त मीलन अनुस्यूत .आहे. हे सर्व 
मानवी . मनाच्या घडणीचेच' वशिष्ट्य आहे. 
प्रत्येक मानवात ज्ञानशक्‍तींच्या एकच प्रक्रिया 
जश्या सारख्याच रीतीने चाळू असतात, तद्ी. 
संकल्पनाधिष्ठित नसलेल्या मीलनाची प्रक्रियाही 
चाळू असते असे गृहीत धरता येईल. जो ज्ञाता 
आहे त्याच्यात. सोंदर्यानुभवात अभिप्रेत असलेल्या - 
प्रक्रियेची पूवेतयारी असतेच. हा ज्ञातगत असलेला 

ज्ञानरक्‍तीमधील सामंजस्य-संबंध. सोंदर्यानुभवाच्या 
सावत्रिकतेचा व अपरिहायंतेचा पायाच आहे. हा 
संबंध सर्वे मानवात असल्याने, तो मानवी मनाच्या 
घडणीचाच भाग. (किवा आविष्कार ) असल्याने, 
त्याच्यावर आधारलेले 'सोंदर्यविधान ज्ञानविधाना- 
सारखेच सर्वमान्य व अंपरिहाये ठरते. 
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सौंदर्यविधान सावंत्रिकता (> सर्वमान्यता ) व 


' अपरिहायेता यांचा दावा करते. असा दावा 


करण्याचा आपल्याला अधिकार काय ? या 
प्रश्‍नाची चर्चा कांटने आतापावेतो केली. कांटच्या 
मते सोंदर्याच्या क्षेत्रातील हे अधिकार- प्रस्थापनाचे 
कार्य पुष्कळ सोपे आहे. ज्ञानविधानांच्या बाबतीतले 
कार्य या मानाने जास्त कठीण आहे. कारण तेथे 
आपल्या बाहेर असलेल्या जगाविषयी बोलताना 
आपल्या मनात स्फ्रलेल्या, अनुभवपूर्व, संकल्पना 


वापरण्याचा आपल्याला अधिकार आहे असे सिद्ध 


करावे लागते. परंतु सौंदर्यविधानाच्या बाबतीत हो 
प्रपंच करण्याची जरूरी नाही. कारण सोंदयं हे 
काही एखादी संकल्पना नव्हे. आणि सोंद्यविधान 
हे काही ज्ञानविधान नव्हे. तेव्हा सोंदर्यविधाना- 
बाबतचा अधिकार प्रस्थापित करणे म्हणज असें 
दाखविणे को ( १ ) सर्व अनुभवात ( ज्ञानप्रक्रि- 
येत ) अनुस्यूत असलेली ( ज्ञानशक्तींच्या पर- 
स्परसहकार्याची ) ज्ञातृगत पूवतयारी प्रत्येक 
माणसात असते असे गृहीत धरण्याचा आपल्याला 
अधिकार आहे. (२) जेव्हा आपण एखाद्या 
ओष्टीविषयी सौंदर्यविधान करतो, तेव्हा ती गोष्ट 


- ३९ 


वर उल्लेखिलेल्या ज्ञातृगत पूवतयारीबरहुकुम आहे 


: असा आपण दावा करतो. तो दावा बरोबर 


असायला हवा. 
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वर उल्लेखिलेल्या मुद्यांपकी दुसर्‍या मुद्याचे थोडे 
स्पष्टीकरण देणे आवड्यक आहे, समजा अंधारात 
भापण काहीतरी पाहिले, मग आपल्या लक्षात आलें 
कोते मांजर आहे. म्हणजे जे पाहिले ते “मांजर” - 
या सकल्पनेखाली आपण आणले; एकं विशिष्ट . 
एक/ सामान्याशी जोडले गेले. हा संबंध जोडताना 
चूक होणे अशक्‍य -नाही; पण चूक होण्याची 
शक्‍यता कमी. कारण एका निठ्चित संकल्पनेची 
आपल्याला मदत होत असते. विशिष्टाचा सामा- 
न्याशी संबंध जोडण्यासारखे कार्य सोंदर्यान॒भवातही 
होत असते. कारण येथेही अनेकतेत एकता प्रस्था- 
पित केली जाते. फरक इतकाच की येथे हे सवे 
काम संकल्पनेच्या मदतीशिवाय करायचे असते. 
म्हून चूक होण्याची शकयता जास्त, (युनिफॉर्म- 
साठी लागणारी विशिष्ट जातीची साडी घेणे सोपे 
असते. पण “एक छानशी साडी घेऊन ये? असे 
म्हटल्यावर स्त्रियांची तारांबळ उडते. कारण 
संकल्पनेच्या मदतीशिवाय साडीचा छानपणा ओळ- . 
खण कठीण असते. याच कारणामळे सोंदर्यानुभवातही 
चूक होण्याची शक्‍यता पुष्कळ असते. २५ 

२९. सौंदर्यानंद इतर आनंदापासून वेगळा काढून 


सोंदर्यानंदाला सावंत्रिकता व अपरिहायता असतात 


कांटची' सौंदूर्यविषयक उपपत्ती 


असे म्हणण्यात नब्की काय अभिप्रेत आहे याची 
चर्चा कांटने यो परिच्छेदात केली. आहे. हे आनंदाचे 
प्रकार असे :- (१) संवेदनासुख. हे इंद्रियांक रवी 
प्राप्त होते. या. आनंदप्राप्तीत आपण क्रियाप्रवण 
नसतो. आपण यां सुखाचा नुसता स्वीकार करतो. 
या सुखाला कांट 1098070 ०. ९१४०४१८ 
म्हणतो. हे सुख सार्वत्रिक आणि अपरिहायं नसते. 
येथे रुचिभिन्नतेला वाव आहे. (२) नैतिक आनंद, 
“हा आनंद सावेत्रिक व अपरिहाय असतो. पण हा संक- 
“ल्पनांवर आधारलेला असल्याने सोंदर्यानंदपेक्षा वेगळा 
असतो. (३) विराटतेचा आनंद. हा आनंद सार्वत्रिक 
व अपरिहार्य असतो हे खरे. पण तो आपल्यातील अतीं- 
द्रियतच्या, नंतिकतेच्या उदयावर अवलंबत्त असतो 
म्हणज अखरीस तो नेतिक तत्त्वावरच आधारलेला 
आहे असे मान्य करावे लागते. (४) सौंदर्यानंद. हा 
सार्वत्रिक व अपरिहार्य आहे; (म्हणून तो इंद्रियसुखा- 
पेक्षा वेगळा आहे.), आणि तरींही तो संकल्पनांवर 
प्रत्यक्षपपणे किवा अप्रत्यक्षपणे अवलंबत्त नाही; 
( आणि म्हणून तो नतिक आनंद व विराटतचा 
आनंद यांच्यापेक्षा वेगळा आहे. ) एखादी गोष्ट 
पाहतांना आपली कल्पनाशक्ती व संकल्पनाशक्ती 
यांचे मीलन होते. असे मीलन साध्या ज्ञानानुभवा- 
“तहो होते. फरक इतकाच की ज्ञानानुभवात बाहे- 
रच्या जगातील एखादी सॅकल्पंना निर्णयशक्ती- 
कडन ग्रहण केली जाते. ( ज्ञानानुभवात ज्ञान- 
शक्तीचे मीलन संकल्पनांच्या साहाय्याने होते. ) 
. सोंदर्यानुभवात संकल्पना नसतात. तेथे एकच जाण- 
वते; ते हे की आपण जे पाहात आहोत ते आपल्या 
ज्ञानशक्‍तीचे मीलन घडवून आणण्यास समथ आहे 
समोरची गोष्ट पाहिली की तिचे बहिमुख व अंत- 
मुख असे दोन प्रकारचे परिणाम घडतात. बहिंमुख 
परिणाम असा कौ जे पाहिलें त्याला नियमांनी 
बांधलेल्या सृष्टीत आपण स्थान देतो; यांचा परिपाक 
म्हणजे ज्ञानप्राप्ती. अंतर्मुख परिणाम म्हणजे त्या 
गोष्टीच्या दर्शनाने आपल्याला आनंद होतो. त्या 
गोष्टीच्या केवळ रचनेमळे जो आनंद होतो तो येथे 
महत्त्वाचा. कारण रचनातत्त्वामुळच आपल्या 
ज्ञानशक्‍्तीचा स्वर मिलाफ घडन येतो. या स्वर 
'मिलाफाची जाणीव म्हणजेच सोंदर्यानंद. हा आनंद 


ज्ञानशक्‍तींच्या मुक्‍त मिलाफावर अवलंबून आहे. तो. 
म्हणजे प्रत्येक मानवात असलेली ज्ञानव्यवहाराचीं. - 
अटळ ज्ञातृगत पूर्वतयारी होय. ज्याला ज्याला ज्ञान 
होते त्याच्यात ही पूर्वतयारी .असलीच पाहिजे. 
जगाचे .ज्ञान आपल्या सर्वांना होते. त्याअर्थी ही 
पुवेतयारी आपल्या सर्व'मध्ये असली पाहिजे. सवं 
माणसांच्या मनाची घडणच अशी आहे की आपल्या 
ज्ञानशक्तीमध्ये विशिष्ट संबंध असावेत, त्यांच्यात 
विशिष्ट प्रक्रिया घडून आल्यास ज्ञान व्हावे व. इतर 
काही प्रक्रिया घडल्यास सोंदर्यानुथव- यावा: ं 
(... १118 ]10885प'6 [1. 6. ८॥0 ]0168- 
हणा 1 ७06 1068प्रीण] ] 8७७108 1106 
गवा 9017010180 ० 901 ०0] 
४ 110818 01 110९ 1108718101, 88 गि) 
1800१1४ ० ॥प01, प? ४1] 8 1610- 
70108 (0 धो ऐ06088यतप0९१्ट 988 ४9- 
ठा य टण ०९७ हाते पट्टा 116 
०९॥७॥॥०॥ 01 8 11०९९88 लॉ ]एवष्टाणभा; 
शाला 1858 8150 10. 100 ५४००व फे. 
०"वहा' ४० ००७8०१ शि७० ट०्पाणीली080 
९70७161106. 1 1110 18067 0886, ॥109- 
6एभ', 108 ऑिणणाऊ 868 ताव ४० 
ए७"९९ए ४ ६ ७९०७1०७) 0०७]०९०७ए०७ 
७०॥०९७(, ७॥९!७७811 110 730167 (1) 
॥॥6 9681110010 11000 0०7 ७8७॥॥॥७४॥४ ) 
106176] 00 0९7०१2 060 806वृण8०ए 
० ॥॥७ 7680768611,8101 107 भाट्वट्टागा्ट 
११॥॥८५॥॥॥॥-०१७ ४०११-७५ ॥॥॥॥१॥-७७ 
78७० जा 8) 1871007110प8 ( इप- 
1९०४७ 11118] ) 6101010910070, 1. 6. 
०७७७9 1]. ]1088ए'6 110 801)]60- 
ऐए९ 0090128 01 (10 10]160501180101), 
गृश]8 %]०७३पा'0 गोए्छा 0 1100608झ(प 
त९॥१ 107 ७एभ'ए णा९ प०॥ 110 839116 
७० ताया 5, 800112 180 1169 8716 116 
४॥०]९९ए७ ०ठपते लाड ०. 16 ]0088- 
फश ०8 ००७3० 1) ४9७791, त 
ण७ ]॥0०७०णरणलखी खि 6860 ००५1006 
18601168 ७॥10॥ 18 7618100 1017 ७886 


३१ 


नवभारत 


उ 8वपांडॉ ७ 3180107 ठता ०पा त 
पाविशओडतांग, गा 1105106 0 
णय फ० 810 ९60 ७० ]1050१)])036 
उज 6एभाए ०1७, त 107 पिंड 7९880) 
8150, ण९ 1० ]पणव१2७5 फि. (७४6 ... 
९ जप6 18 80७] ९०ए७ 1718119, 
३. ७. पड तेगाष्ठा॥ उ 2 00], ४० 
&एशा! 016 6180, ६॥]त 801080 118 
» छ्हि्ट पणाएभ'89]ए ७०111108016, 
१) ॥]॥७४, ४0०, ए010प, 8 110त19- 
षा 00001008. ) 


. ४०. या परिच्छेदात कांट असे सांगतो. कौ 
अभिरुची (४8४७ ) एकं प्रकारची सावंत्रिक 
(९०॥॥॥॥01) दृष्टी किंवा इंद्रिय ( 50180 ) 
आहे असे मानले” जाते. जेव्हा निर्णयश्वक्‍तीच्या 
प्रक्रियांपेक्षा या प्रक्रियांच्या फलाकडे आपले लक्ष 
असत तेव्हा निर्णयशकक्‍्तीला दृष्टी किवा इंद्रिय 
म्हणण्याचा प्रचात आहे. 

( पणा2 118110 01 86186 18 (१007200) 
ट्रांशभा ४0 ]एपट्टाण 01 ७७0 फर 
हिट 8610101 18 1101 50 ११॥(५॥ 

 ग87शीटलगए७ 8088 101617 108 768, 
390 ७७ ४४९१] ० 8 8156 01 0५1006 
8 89180 01 ]७॥०७॥९७४, 01 01 1७०6 
&७.) जॉ ८ 

हा प्रधात योग्य नाही हे उंघड आहे. कारण 
केवळ इंद्रियाच्या पातळीवर सत्य, औचित्य, न्याय 
यांची जाण ग्रेणे शक्‍य नाहीं. हा प्रघात आहे म्हणनच 

_ ७०्पाणीठी पपणा81 प्पातेद्यशंद्यातागष्ट ला 
९०, ४७180 म्हणण्यात येते. पुन्हा 
* ७01 1)01 ? या शब्दाने येथे असे सुचविले जाते 
कौ ८0111)001 86188 हा प्रत्येक मानवातच 
असतो. तेव्हा तो आपल्यात आहे ही खास कोतु- 
काची बाब नव्हे. कांटला येथे * ७०१101 ? 
या शब्दाचा सार्वजनिक हा एक वेगळा अथ अभि- 
प्रेत आहे; 0011 861156 एका अर्थाने 
सार्वजनिक असतो. कारण त्याच्यामुळेच आपला 

विचार चालू असताना, इतर कसे विचार करीत 


२२ 


भसतील याची जाणीव आपण. ठेवू शकतो, आणि 
अशा रीतीने व्यक्तिगत कारणामुळे निर्माण होणारे 
दोष टाळू शकतो. या सावजनिक दृष्टिकोणापर्यंत 
पोचण्यासाठी इतर लोक प्रत्यक्षात काय म्हणतात 
याची माहिती गोळा करण्याची जरूरी नाही. 
जिच्यांमुळे व्यक्‍तिभिन्नतेचा अंश आपल्या ज्ञान- 
व्यवहारात येतो त्या संवेदनासामग्रीकडून सर्वांना 
समान असलेल्या. व्यवस्थापनतत्त्वाकडे लक्ष वळविले 
को सार्बजनिक दृष्टिकोण आत्मसात होतो, 

कांटच्या म्हणण्याप्रमाणे सावजनिक संवेदंना- 
क्षमता, दृष्टि, ( ( 0111101 801130 ) हा शेब्द- 
प्रयोग सामान्य बृद्धीच्यापेक्षा अभिरुचीसाठी वापरणे 


जास्त योग्य आहे. येथे * 80188? हा शब्द केवळ: 


बौद्धिक व्यवहाराने मनावर 
( म्हणजे जी सुखसंवेदना होते ) त्यासाठी वापर- 
लेला आहे. ( वर उल्लेखिलेला बौद्धिक व्यवहार 
म्हणजे ज्ञानश्क्‍तींचा मुक्‍त मिलाफ होय. ) या 
चर्चेत अभिप्रेत असलेल्या सावेत्रिकतेकडे आपले 
लक्ष विशेषत्वाने जावे म्हणून कांटने * अभिरुची*्ची 
व्याख्याच खालीलप्रमाणे केली. आहे : शगा2 
४1०प]७ए छा यि0७् 8 10६108. 
०प"100]]82्ट 8 शांए्भा 701)7686011(81101) 
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४१, सौंदर्यानंद सुंदर गोष्टीच्या प्रत्यक्ष अस्तित्वा- 
वरु अवलंबून नसतो हे कांटने आधी सांगितले 
आहे. ही अस्तित्वनिरपेक्षता असल्याखरीज केवळ 
सौंदर्यविधान संभवतच नाही.असे जरी असले तरी 
एखाद्या गोष्टीमुळे आपल्याला सौंदर्यानंदाबरोबर 
अस्तित्वनिरपेक्ष नसलेला आनेंदही मिळू शकेल. 
काट ' 1.७8 हा शब्द एखाद्या, गोष्टीच्या 

आस्थेसाठी वापरतो हे आप- 


प्रत्यक्ष अस्तित्वातील 
ल्याला माहीती आहेच. खरा सौंदर्यानंद अस्तित्व- 
आस्था-शून्य आनंद असतो. 


जो परिणाम होतो 


प्रकारचा असतो (१) 
इच्छा ( 81 1101115. 
प! 00] 


माणसाच्या नैसर्गिक प्रेरणा, 
0101 07ण)७॥ ० शा 
ध्या. 0९४8 ) यांच्यामुळे 


.कांट'ची सोंद्येविषयक उपपत्ती 


होणारा आनंद. (२) आपली इच्छाशक्ती बौद्धिक, 
नेतिक तत्त्वांनुसार नियंत्रित झाल्याचा (& ]010- 
०७४५ ७ तरि९ फण] ७6100४ या; 8ताणा8 
ठी उछगरिला8] ते्७प1 8101 & 272072) 
आनंद 

सुंदर गोष्टींपासून पहिल्याप्रकारचा ( अस्तित्व- 
आस्था-सापेक्ष ) आनंद होणे माणसाच्या सांमाजि- 
कतेवंर (8001910119) अवलंबून आहे. आपण 


आपला आनंद दुसर्‍याजवळ व्यक्‍त' करतो, इतरांना 


त्यात सहभागी करून घेतो ते या सामाजिकते- 
मुळेच. माणूस. स्वतःचे शरीर सुशोभित करतो 
त्याच्यामागेही .ही सामाजिकतेची प्रेरणा. असते. 
माणूस एकटा असता, किवा इतरांबद्दल बेफिकीर 
असता तर त्याने स्वतःच्या शरीराला, आपल्या 
: घराला ... सुशोभित केले नसते. आपल्या आनंदात 
इतरांना भागिदार करून घेण्याच्या स्वाभाविक इच्छे- 


_* मुळेच गोष्ठी सुशोभित कराव्यात. असे आपल्याला 
वाटते. समाजं जेव्हा अप्रगल्भ असतो. तेव्हा या ' 


सुशोभनात. हृद्यता व ऐंद्रिय सुख यांना महत्त्व 
, प्राप्त होते. समाज जसजसा प्रगल्भ होतो तसतसे 
त्याचे लक्ष सुंदर रचनेकडे वळते, व संवेदनासुखाचे 
महत्त्व कमी होऊ लागते. प्रगल्भ व सुसस्कृत 


समाजात ऐंद्रिय सुखाची इच्छा अगदी मागे पडून 


आनंदाच्या सावंत्रिकतेवर लक्ष केंद्रित होते. असे 
झाले की या सवे व्यवहारातली समाजाभिमुखता 
प्रकर्षाने नजरेत भरते. सौंदर्यास्वादाला सामाजिक 
बाजू जी येते ती वर दाखविल्याप्रमाण 


ऐंद्रिय सुखाकडून नेतिक भावनेकडे जाण्याचा 
मार्ग अभिरुचीत सापडतो काय'? 'हा प्रश्‍न कांटने 
: येथे उपस्थित केला आहे. पण त्याची फारशी चर्चा 
_ न करता वरील प्रश्‍नाला निश्‍चित होकोरार्थी उत्तर 
मिळेल असे दिसत नाही असे म्हटले आहे. 


४२. शिव हे मानवाचे अंतिम ध्येय आहे, 
त्याच्या सवे नैसर्गिक प्रेरणांचे अंतिम विश्रामधाम 
आहे असे म्हणणार्‍या लोकांच्या मते सौंदर्याविषयी 
रस असणे हे नैतिकदृष्ट्या चांगल्या व्यक्‍्तित्वाचे 
एक लक्षण आहे. पण याच्याविरुद्ध पुरावा म्हणून 
'असे दाखविण्यात येते की रसिक व कलावंत 


न. भा. ष्‌ 


यांच्यात नीतीबद्दलची आस्था जरा कमीच दिसते- 
यावर कांटचे म्हणणे असे कौ कलासौंदर्यात व 
प्रसाधंनात आस्था असणे व नीतीची चाड असणे 
या दोहोत संबंध नाही हे जरी खरे असले तरी 
निसगरसौदर्यात स्वरसात्मक आस्था '(111171001918 
गरा९'6९8; ) असणे हे उत्तम पुरुषाचे ( ४००१ 
80ए1) एक लक्षण आहे. जेथे ही आस्था नैमित्तिक 
नसून नित्य असते .तेथे नैतिक भावनेला पोषक: 
अशी प्रवृत्ती असते असे म्हणता येईल. कारण 
निसर्गसौंदर्यातली नित्य आस्था माणसाला निसर्गाचे 
तटस्थ अवलोकन करायला प्रवृत्त करते 


(,.. त पोळांगाळग जल्ला, 00 घाट 
६. ४०८११८०४१८ ०॥८४८॥८८॥॥ (16 68.9 
0० १७४॥८ ( 1०७ ॥616]17 10.119806 3.86 
उ 8811811210) 18 8878 8 गोवर 
ण & ४००१ 50०प]; 810 1180, ७11616 18 
1107680 18 1181071008] ॥, 15 80 1888 
गताटकप्रेए७ ० 8. 60000 0 गाफात 
1070०1७116 0 ९ 11091] 86012 णि छा; 
७ 8॥0प]त 7688ता]ए . 88500घञ0 10800 
फा 110 ८०११८८००८७१८४८०१८ ०/ 72०72/7८ 


निसर्गसौंदर्य म्हणज अर्थात्‌ निसर्गातील गोष्टींच्या 
रचनचे सौंदर्य होय. 


समजा एक माणूस एखाद्या रानटी फुलाच्या 
रचनेने मुग्ध झाला आहे. आपल्याला येत असलेला 
अनुभव दुसर्‍यांना सांगण्यांचीही त्याला इच्छा नाही. 
हा अनुभवे येण्यासाठी तो कष्ट सोसतो, त्याला 
यापासून काहोही बंयक्तिक फायदा मिळणार 
नाही अज्षा माणसाला या सुन्दर फुलाबद्दह जी 
आस्था वाटते ती नुसती. सौंदर्याच्या आस्वादकाची 
नसून तिच्यात नैतिकतेचाही भाग आहे. कारण 
निसर्गातल्या एका गोष्टीच्या रचनेने तो मोहित 
झालेला आहे इतकेच नाही तर त्या गोष्टीच्या 
अस्तित्वामुळेही आनंदित झालेला आहे. फुलाच्या 
अस्तित्वाबद्दलची त्याची आस्था इंद्रियसुखाच्या 
किंवा उंपयुक्‍ततेच्या बंधनात अडकलेली नाही. आता 
समजा की तो पाहत असलेले फूल खोटे (कागदाचे 
प्लॅस्टिकचे ) आहे. हे खोटेपण लक्षात आल्याबरोबर 
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नवभारत. 


त्याला फुलाच्या अस्तित्वाबद्दल वाटणारी आस्था 
नाहीशी होते. खोट्या फुलाविषयी आस्था वाटत 
राहिलीच तर तिचे स्वरूप अगदी वेगळे असते, 
उदा. खोट्या फुलांनी आपला दिवाणखाना संजबावा 
असे त्याला वाटेल. ही आस्था सामाजिकतेमधून 
निर्माण झालेली आहे. कांटंला अश्या प्रकारची' 
आस्था अभिप्रेत नाही. निसग्निभित गोष्टींच्या 
अस्तित्वाबद्दल वाटणारी आस्था त्याला अभिप्रेत 
आहे. 
__ निसर्गनिमित सुन्दर गोष्ट व मानवर्निमित सुन्दर 
गोष्ट (कलाकृती) यांच्यात, केवळ अभिरुचीच्या 
दृष्टीने पाहता. फरक नाहीं. तरीही निसर्गर्निमित 
. सुन्दर गोष्टीमधील आस्थला आपण. जास्त महत्त्व 
देतो. ही आस्था ज्याच्यात आहे त्याच्यात आत्मिक 
सोंदये आहे असे आपण मानतो (असे कांटचे मत 
आहे.) हा फरक करण्याचे कारण काय ? 
कांटच्या मत निसगेसोंदर्याच्या दर्शनाने मानवाच्या 
बुद्धीला एक प्रकारचे समाधान मिळते. हे समाधान 
मानवर्निमित गोष्टीचे सौंदयं पाहुन मिळत नाही. 


आपल्यात एक ऐंद्रिय पातळीवर काम करणारी 


निर्णयशक्ती आहे ( 9 1४०]५ 01 ] एवष्ठा1७1 
७101 18 116016] 9651610) या शक्‍तीमुळे 
संकल्पना न वापरता, एखाद्या गोष्टीची केवळ 
रचना पाहून, आनंदप्राप्ती होते. हा भानंदानुभव 
अस्तित्वनिरपेक्ष असतो; त्यातून अ स्तत्वाबद्दलची 
आस्था निर्माणही होत नाही. ' आपल्यात बौद्धिक 
पातळीवर काम करणारी निर्णयशक्‍्तीही असते. 
तिचा संबंध नेतिक नियमांच्या आकारवैशिष्ट्यांशी 
येतो ( 8 180ए॥४ ० 1110116008] 1०१९- 
11601 101 [1611610 101118 01 7१०५०8७] 
1018511118) हिच्या द्वारे अस्तित्वनिरपेक्ष, सावंत्रिक 
व अपरिहार्य आनंदाचे नियमन होते. 

(8 शिला!” ऱिर्णा पननपपापाठ छा क 
977070 वभा, एला फर 1810 1110 
8180; छणाला ७ ॥18160 1110 8 80 
१07 ७एभाए णा फणा ० एवष्टाण ७ 
फाटा ठिणातलत 01 १1५ 1710601681, ) 

हा आनंद मुळात अस्तित्वनिरपेक्ष असला तरी 
त्यामुळे अस्तित्वामध्ये आस्था निर्माण . होते. वर 
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उल्लेखिलेल्या आनंदांपैेकी पहिला आनंद अभि- 

रुचीचा :व दुसरा आनंद नेतिक भावनेचा आहे. 
संकल्पनाशक्तीच्या संकल्पनांना जशी वस्तुगतता 

असत तशी बृद्धीच्या संकल्पनांना (10688) वस्तु- 


. गतता असावी असे बुद्धीला वाटत असत. आपल्याला 


सोंदर्यानुसभवात जो अस्तित्वनिरपेक्ष, सावेत्रिक, 
अपरिहार्य आनंद प्राप्त होतो त्याला अनुरूप असे 
निसर्गात काहीतरी आहे असे निसर्गाने जरी नुसते 
सूचित केळे तरी ते आपल्याला हवे असते. ' 


(... 18 0 668. 10. 168800. 
80 180एा6 810पत 80 1०880 झा०्फ 8 
घ800 07 ट्ांए७ 8 1110 1180 ९ ००७17७ 
ग ७७७ 8000 छा०पत ठा ठर ठा 
888ए॥७ ७ एणर्ठणा) 80००१81108 
8 11700०७ छाणा ठा एाणाए वा9- 
(०९७४७6 तशा (& वभा एप, 
छ७ ००४४७ ७1४०४ 88 8 180 ठा 
७एश7 00७ फाया, क्याष्ट ४01७ ४० 
ठा०पपते ४ ए]0॥ ]10013 १; 


जेथे जेथे या सोंदर्यानंदाला अनुरूप असे काही 
निसर्गात आढळते तथे तेथे आपल्यात अस्तित्व-आस्था 


निर्माण होते. ही आस्था नैतिक आस्थेसा रखी असते. 


निसर्गसोंदर्यात ज्याला वर वणन केलेली आस्था 
असते त्याला नंतिकतेत, नैतिकता ज्यावर उभी 
आहे त्यात, खूप आस्था असली पाहिजे. कारण 
ज्याच्यात नेतिकतेवहदलची आस्था नाही त्याच्यात 
निसर्गसौंदर्याबहलची आस्था निर्माण होणार नाही. 
यावरून असे म्हणता येईल कौ ज्या. माणंसोत निस- 
गेसोंदर्याविषयी (वर. वर्णन केल्याप्रमाणे ) आस्था 


आहे त्याच्यात नैतिकतेची बीजे तरी निरचित 
असली पाहिजेत. 


आस्था दोन प्रकारची असते. एखाद्या गोष्टीत 
आत्याला जो यास्या वाटत/ती त्या शोध्टावरच 
केंद्रित झालेली असते. तिला प्रत्यक्ष आस्था 
(071॥16तां86 116168 ) असे म्हणता येईल, 
सऱ्या एकाद्या गोष्टीत आपल्याला वाटणारी 
आस्था तिच्यावर केंद्रित झालेली नसून तिच्या- 
माफत जे मिळते त्यावर केंद्रित झालेली असते. 


ळय 


कांटची सौंद्येविषयक उपपत्ती 


तिला “ अप्रत्यक्ष आस्था ! म्हणता. येईल.. कांटचे 
म्हणणे असे को कलाकृतींच्या सोंदर्याने जी आस्था 
निर्माण होते तीं प्रत्यक्ष आस्था .नसते. कलाकृतीत 
निसगेसोंदर्याचे अनुकरण केलेले असते. किंवा आप- 
ल्याला आनंद मिळावा था उहेशाने ती निर्माण 
केलेली असते. कलाकृती अनुकरणात्मक असेल तर 
तिच्यात व निसर्गात (सौंदर्याच्या बाबतीत ) फरक 
असणार नाही. जर ती आपल्या आनंदासाठी 
निर्माण केलेली असेल तर तिच्यातील आस्था 
अप्रत्यक्ष आस्था ठरेल, कारण कलाकृतीला साघ- 
नाचेचं स्थान राहील; व आस्था साध्यावर केंद्रित 
होईल. कांटची ही कलाविषयक मते केवळ अनुकर- 
णात्मक कला व रंजक कला (0॥(७॥५8111100 
8) यांना लागू पडतात हे उघड आहे. 


सौंदर्याबद्ल बोलताना कांट सवे वेळ रचना- 
तत्त्वाला महत्त्व देतो हे आपल्याला माहीतच आहे. 
पण त्याला हुद्यदता (0०11817118) वगेरे बदलही 
काही तरी सांगायचे आहे असे या परिच्छेदावरून 
वाटते. हृद्यता संवेदनांमुळे निर्माण होते. अर्थात 
: ज्या संवेदनेत “ अनेकततील एकतेचे तत्त्व दिसत 
तिला कांट विज्षेष महत्त्व देतो. रंग व ध्वनी 
यांच्या संवेदना त्याला विशेष महत्त्वाच्या वाटतात; 
कारण त्यात अनेकता आहे व एकताही आहि. रंग 
व ध्वनी यांच्या द्वारा निसर्ग आपल्याशी बोलतो व 
या भाषेला केवळ संवेदनेपेक्षा वरच्या दर्जाचा अर्थ 
असतो. लिलीची शभ्रता पाहून निरागसतचे विचार 
स्फ्ुरतात, आणि तांबडा ते जांभळा (४10101) 
यांच्यामध्ये असलेल्या रंगसप्तकाने अनुक्रमे खालील 
गोष्टींचे विचार स्फुरतात (१) उदात्तता ( किवा 
विराटता ) (२) शौर्य (३) स्पष्टवक्तेपणा 
(०६॥त०प) (४) मित्रत्व (8101900017) 
(५) विनय (६) अविचलता (०019189109) 
(७) मृदुता (9106111055) इ. इ. 


सौंदर्यविधानाच्या कांटकुत अधिकारप्रस्थापने- 
बद्दल मला जे म्हणावयाचे आहे ते थोडक्यात सांगून 
हा लेखांक पुरा करतो. कांटची भूमिका संक्षपान 
अशी मांडता येईल:- ( १) ज्ञानानुभवात दोन 


मनः:शक्तींचे मीलन घडते. त्या मनःशकक्‍्ती म्हणज . 


( संवेदना गोळा करणारी ) कल्पनाशक्ती व 
( त्यांच्यात व्यवस्था प्रस्थापित करणारी ) संक- 
ल्पनाशक्‍्ती या होत. ज्ञानव्यवहारात या दोन 
शॅक्‍तींचे मीलन निरिचित संकल्पनांच्या साहाय्यानें 
होते; (उदा० कार्यकारणभाव ). सोंदर्यानुभवातही 
याच दोन मनःशक्‍्तींचे मीलन होते. फरक इतकाच 
की येथ हे मीलन निश्चित संकल्पनांच्या सहाय्या- 
शिवाय होते. ते मुक्‍त मीलन असते. (२) ज्या 
अर्थी ज्ञानानुभवातीळ मीलनाला सावेत्रिकता व 
अंपरिहायंता असते त्याअर्थी त्यात अन्‌स्यूत अस- 
लेल्या या दोन मनःशकक्‍्तींच्या मुक्‍त मीलनालाही 
सावंत्रिकता व अपरिहायता असली पाहिजे. 
ज्ञानानुभवाला जशी निश्‍चित सर्वमान्यता असते 
तशी सोंदर्यानुभवालाही असली पाहिज. 

यावर माझे आक्षेप असेः- ज्ञानानुभवात दोन 
मनःशक्‍्ती असतात याचा अर्थ तरी काय ? 
या मनः:शक्‍्तींची वेगळेपणाने आपल्याला जाणीव 


होत नाही. केवळ विवेचनाच्या सोईसाठी अद्या 


मनःशक्‍्ती असतात असे मानायचे, ज्ञानाचे विद्ले- 
षण केल्यास असे ध्यानात येते की त्यात दोन 
प्रकारचे घटक आहेतः- ( १) अनुभवजन्य व 
ऐंद्रिय (२) अतुभवातून न निघालेला; ' म्हणजे 
मनःस्फूते किंवा असे म्हणता येईल:- जगातील 
गोष्टींचे आपल्याला जे ज्ञान होते त्यात या 
जगाच्या ' काही अत्यंत सामान्य वैदिष्ट्यांचे 
( 2४96181] 1081168 ) ज्ञान गृहीत धरलेले 
असत. उदा. एकाद्या विशिष्ट झाडाचे ज्ञान कसे 
होते ? ते विशिष्ट जागी विशिष्ट काळात अस- 
लेले झाड आहे असे आपण म्हणतो. या झाडाच्या 
ज्ञानात अवकाश व काल या परिमाणांचे ज्ञात 
अनुस्यूत आहे. हे ज्ञान 'अनुभवजन्य॑ नव्हे ते अनु- 
भवपूरवे म्हणावे लागेळ. कारण आपल्या अगदी 
पहिल्या ज्ञानप्रक्रियेतसुद्धा त गृहीत धरलेले असत. 
ज्यांचे अनुभवपूवे ज्ञान आपण गृहीत धरतो 
त्यांच्याच चाकटीत आपल्याला जगाचे ज्ञान होते. 
म्हणून .हे अनुभवपूवे ज्ञान आपल्या अनुभवोत्तर 


“ज्ञानाचा पाया ठरत; व मर्यादाही ठरत. ज्ञाना- 


तीळ हे दोन घटक तोकिक विशलेषणाने वेगळे 
काढताना सोयीसाठी आपण अशी कल्पना करू 
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“५... नवभारत: : 


झाकतो की हे दोन घटक दोन वेगळ्या मनःशक्‍्तीं- 


'पासन मिळालेले आहेत: 

पण मन:शक्‍तींविषयी बोलताना हे सतत लक्षात 
ठेवावे.लागते की. खरे स्हृ्णजे आपण :ज्ञानातील 
दोन घटकांविषयी बोलत आहोत: ज्या क्षणी आपण 
या घटकांचा संदर्भ सोडू त्याक्षणी आपल्याला . या 
मंत्तःशक्‍तींविषयी बोलण्याचा अधिकार राहणार 
नांही. कारण त्या. प्रत्यक्षात अस्तित्व असलेल्या 
गोष्टी नव्हेत. हा संदर्भ सोडून आपण मत:शक्‍्तीची 
भाषा वापरणे म्हणज परीकथा सांगणे होय, आता 


कांटने काय केळे आहे ते. पाहू. ज्ञानातील घटकांच्या. 


बदली मनःशकती कल्पिणे सोयीचे असावे, म्हणून 
कांटने तसे केळे याबद्दल त्याला. दोष देणे योग्य 
नाही, पण. पुढे या. मन:शकक्‍्तींच्या . कल्पन्नने त्याच्या 
मनावर इतकी जबरदस्त पकड बसविली कौ. तो 
ज्ञानातील घटकांचा संदर्भ सोडन देऊन केवळ 
'मनःशक्‍ती विषयी बोळू लागला. त्याचा हा. संदर्भ 
सुटला असे मानायळा आधार आहे. सोंदर्यानुभवात 
दोन ज्ञानंशक्‍तींचे | निश्चित नियमांशिवाय्र म्‌क्त 
मीलन होते असे तो म्हणतो. दोन देशाचे वकील 
नेहमी कामाच्या फाइली घेऊन भेटतात; पण 
कधीमधी नुसतेच गप्पा मारायला भेटतात. ज्ञानशक्ती 
तसेच करीत असाव्यात असे कांटला वाटत असावे. 
पण वकिलांना त्यांच्या कामाखेरीज स्वतंत्र 
अस्तित्व असते: तसे ज्ञान्वक्तीचे नाही. वकील हा 
वकीळ असतो त्याप्रमाणे तो मित्र, नवरा, बाप 
इ. असू शकतो. ज्ञानशक्ती “मात्र ज्ञानघटकांच्या 
' बदली सोयीसाठी वापरलेल्या कल्पना असल्याने 
ज्ञानघटकांच्या संदर्भाबाहेर त्यांना स्वतंत्र अस्तित्व 
नाही. कांट असे म्हणतो कौ निठिचित. संकल्पनां- 
शिवाय ज्ञानशक्‍्तीचे मीलन झाले म्हणजे सोंदर्यानुभव 
येतो, पण या निठ्चित संकल्पना (म्हणजे मन:स्फ्त 
कोटी ) नाहींत म्हणजे संकल्पनाशक्‍तीही नाही. 
संकल्पनांशिवाय संकल्पनाशक्तीचे कशाश्ीही मक्त 
मीलन होणे तकंदृष्ट्याच. अशक्य आहे. मग कांटने 
असे का म्हटले ? त्याचे एक कारण असे कौ त्या 
काळात प्रचल्िति असलेल्या मानसक्षास्त्रात मनः- 
शक्तींची भाषा सर्रास वापरली जात असे. ती 
कांटने वापरली व त्या भाषेचे दोष कांटच्या 


विवेचनात भले, पण.याला आणखी एक कारण 
आहे. 'कांटला . सोंदर्यविधांन ज्ञानविधानासा रख 
सावेत्रिक व अपरिहाय आहे हे सिद्ध करायचे होते. 


तेव्हा सौंदर्यानुभव ज्ञानानुभवापक्षा वेगळा असला 


तरी, काही बावतीत त्यांच्यात विलक्षण साम्य . 


'आहे हें दाखविणे अगत्याचे होते. . ज्ञानानुभवातील 
ज्ञानशक्‍तींचे. जे संकल्पनाधिष्ठित : मीलन . होते 


त्याची ज्ञातृगत अटळ पूर्वतयारी म्हणजे या 
दोन शक्‍तींचे. संकल्पनांशिवाय. मीलन होणे. पहिल्या 
मीलनात दुसरे मीलन अनुस्यूत आहे. संवेदनांची 
अनकता संकल्पनेच्या एकतेखाली येणे (80॥8ए1॥0- . 
एश0) ) यामध्ये . अनेकतेचे 'एकतेखाली येणे * 
असुस्यूत असते. येथेही तसेच होते, . ज्ञानानुभव 
सर्वाना येतो. त्यात अनुस्यूत असलेला . ज्ञान- 
शक्तींच्या मुक्‍त मीलनाचा अनुभवही सर्वांना 
येत असला पाहिजे. कारण पहिल्या अनुभवात 
दुसरा अनुमव ग्रहीत धरलेला आहे, म्हणून ज्ञानानु- 
भव जर सांवंत्रिक (> सर्वमान्य) व अपरिहाये 
असेल तर ज्ञानशवतींच्या मुक्‍त मीलनावर 
आधारळेला सॉंदर्यानुभवहीं सावंत्रिक (-- सवेमान्य) 
व अपरिहार्य असला पाहिजे. पणं हे सर्व खरे आहे 
का ? हे ठरविण्यासाठी आपण एक, दोन प्रश्‍न 
विचारू:- ज्ञानानुभव सर्वांना सर्वकाळ येत असतो. 
पण सौंदर्यानुभव सर्वांना येतोच असे नाही. असे 
का घडावे ! ज्याला सौंदर्यानुभव उत्तम येतो त्याला 
ज्ञानक्षेत्रात गती असतेच असे नाही. आणि ज्याला 
ज्ञानक्षेत्रात गती असते तो सौंदर्याच्या क्षेत्रात दगड 
असू शकतो. असे का घडते या प्रश्‍नांना .कांटजवळ . 
उत्तरे असतील असे त्याच्या ' लिखाणावरून वाटत 
नाही. माझ्यासारख्या. सामान्य माणसाठा ज प्रश्‍न 
सुचू शकतात ते कांटला सुचले नसतील का ते 
सुचले असणार, पण तो ज्ञान व नीति यांच्या 
विवेचनात पक्क्या झालेल्या संकल्पनाव्यूहात पुर्णपणे 
अडकला असल्याने त्याला या प्रश्‍नांना उत्तरे देता . 


आलेली नाहीत. सोंदर्यानुभभ हा नोतीविशव व 


ज्ञानविद्वव यांच्यातील दुवा आहे वगेरे वर्गरे गोष्टी 
जस बाजूला सारल्या तर वरील प्रश्‍नांचे उत्तर 
मिळू शकत. “ अनेकतेत एकत'चे तत्त्व अनेक क्षेत्रात 
वापरता येते. ज्ञानानुभवाच्या क्षेत्रात विशिष्ट 
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कांटची सौंदर्यविषयक उपपत्ती 


ज्ञानद संकल्पनांच्या सहाय्याने अनेकतेत एकता 
भ्रस्थापित होते. या ज्ञानद संकल्पना सोंदर्यानुझवातं 
नसतात स्हणून येथे कोणत्याच संकल्पनेशिवाय 
अनेकतेत एकता प्रस्थापित होते असे समजणे चूक 
होईल, यथेही संकल्पना असतात, ' नियम असतात. 
ज्ञानद नियमांनांच फक्त नियम म्हणायचे असेल 
तर सौंदर्यानुभवात नियमरहित नियमितता. असते 
असे म्हणावे लागेल. पण नियम म्हणज. केवळ 
'कार्येकारणभावादी ज्ञानद नियम असे का मानायचे? 
असे. मानले. नाही म्हणजे सोंदर्यानुभवातही . नियम 
असतात हे पटेल. असे नियम, असतात कौ 
. नाही हे एखाद्या ' घराण्याची 
वर्षे रियाज केलेल्या गायनाचार्याला विचारा, 
कोणताही गवई स्वरांची संकल्पनाविरहित सूचना 
करायला शिकत नाही. (तसे करू 'पाहणे. अचरट- 
प्रणांचेच ठरेल. तो शिकतो विशिष्ट घराण्याने 
विशिष्ट . आकार दिलेले राग, राग. शिंकणे 
म्हणजे संकल्पना आत्मसात करणे होय, जेथे जेथे 
शिक्षण आहे तेथे तेथे संकल्पना, नियम इ. सर्वे 
आहेत. आणि सर्वे कलांमध्ये शिक्षण लागते. 
(काव्यकलेंतही ते लागतच. पण याचा दोन कारणां- 
मुळे विसर पडतो. ( १ ) नृत्य अणि व्यवहारातील 
चाळण्रे इत्यादि कृती, गायन आणि. व्यवहारातील 
ध्वनिनिमिती याच्यात मोठा फरक आहे. दोहोत 
'सल्गता नाही. नृत्यातील पदन्यास म्ह॑णजे चालण्या- 
चाच एक प्रकार नाही. जो चालतो त्याला हे 
येतीलच असे नाही. ते वेगळे शिकावेच लागतात. 
तीच गोष्ट गायनाची. कवी, लेखक इत्यादी जे 
करतात त्यात व आपल्या दैनंदिन भाषेच्या उपयो- 
गोत मात्र सलगता आहे असे वाटते. नृत्याच्या 
“पदन्यासाप्रमाणे काव्याची भाषा शिकावी लागत 


गंडा. बांधून १२ 


नाही असे वाटते. काव्याचे माध्यम व व्यवहाराचे 
माध्यम यांच्यात सलगता आहे हे खरे. पण तरीही 
हे दोन. एकच नव्हेत. येथेही शिक्षणाचा भाग आहेच, 
पण (२ ) हे शिक्षण बहुतेक वेळा अजाणता होत. 
काव्य वाचीत असताना'ते कसे. वाचायचे व रचायचे 
हे शिकता येते. पुन्हा आपल्या व्य॑वहारालगत 
वाहत . असलेल्या . अलिखित सांस्कृतिक :परंपरेत 
पुष्कळ काव्य आहे. ( उदा. आईच्या. जात्यावर्ख्च्या 
. ओव्या, आजीबाईंच्या गोष्टी, कांकांनी'- सांगितलेले 
'किस्से इ. इ. ) यातून अगदी निरक्षर कवीलाही 
पुष्कळ मिळते. हे सवे शिक्षणच. पण ते. अजाणता 
मिळते. कवी गुरुच्या घरी शांगीरदी करीत नाही 
. म्हणून तो पुर्णपणे स्वयंभू असतो असे मानण्याचे 
* कारण नाही. त्याची द्यागीर्दी अजाणता. चाल 
असते. व्हिटेमिनच्या गोळया. खाणारा व्हिटमिन 
खातो हे आपल्याला पटते, पण भाजीभाकरी' खाणा- 
राही व्हिटॅमिन खात असतो! हे आपल्याला पटत 
नाही पण ते खरे असते. भाजीभाकरीतले व्हिटॅमिन 
तो अजाणता , खात असतो. तीच 'गोष्ट कवीची, 
. शिक्षण आले कौ संकल्पना आल्या.- मग सोंदर्या- 
नुभवात संकल्पनांना स्थान नाही असे म्हणन कॅसे 
चालेल £ या संकल्पना लवचिक असतात, त्या 
' कार्यकारणभावादी संकल्पनांप्रमाणे विज्ञानात वाप-. 
रल्या जात नाहीत हे सर्वे खरे. पण. त्या संकल्पना 
असतात हेही तितकेच खरे. कांटने संकल्पनांचे 
स्थान नाकारले कारण त्याला संकल्पना म्हणजे 
ज्ञानद किवा नैतिक संकल्पंना इतकेच अभिप्रेत होते. 
यावरून असे दिसते की सत्य, शिव, सोंद्य या . 
व्रिपुरीला बाजूला सारून सौंदर्याचा विचार केला 
असता तर त्याचे सोंद्यविषयक विवेचन खपच 
वेगळे झाळे असत 


फे 


1 


आर. एस्‌. एसू. भोसले एम्‌. ए. 


श्री. नोरायण सुर्वे : एका जिंदर्गीचा जाहीरनामा 


आधुनिक कबीत श्री. नारायण सुर्वे यांना अग्रक्रमांक 


आहे. या कवीमन्ये सामान्यतः दोन गट-दोन कविता- 
प्रकारआढळतातः मुक्‍त दोलीने आपल्याला मुकत- 
वुत्तींचा भाविष्कार करू पाहणारी नवी कविता हा एक 
आणि हळुवार संवेदनाशील, सोंदर्यात्मक प्रतिक्रियांनी 
( ०3901808 ) नटलेला हा दुसरा. असे हे दोन 
गट-दोन कविताप्रकार होत. नव्याने काव्यनिर्मिती 
करणारा कवी सामान्यतः यापैकी एका गटात कुठेतरी 


 शुरफटून जातो. हे गुरफटणे एक तर अनुवाद आणि 


अनुकरण यापुरते मर्यादित असते, किंवा स्वतःचे 
सगळे व्यक्तित्वच हरवून बसण्याइतके संकुचित होते. 
मात्र सुवे यांनी या दोन्ही गटांना बाजुला टाकून परंतु 
"दोन्हींना शांतपणे समजावून घेऊन आपला. मार्ग 
कोरीत जाण्याचे उद्दिष्ट सांमाळलेळे आहे. अनि$ध 
मुक्‍त वृत्तींचा मुक्‍त शलीने केलेला आविष्कार आणि 
संवेदनाशील सॉंदर्यात्मक प्रतिक्रियांनी विनटलेला 
रोमसवाणा अशा दोन्ही मागीपेक्षा निराळा. असा 
एखादा मार्ग असू शकतो हे सुवे यांच्या * ऐसा गा 
मौ ब्रह्म ' या पहिल्या कवितासंग्रहाने पटवून दिले 
आहे व “माझे विद्यापीठ ? या त्यानंतरच्या काव्य- 


संग्रहाने ते मत अधिकच सिद्ध केले आहे. 


श्री. सुवे हे बहुप्रसव कवी नाहीत, पुष्कळ, वारं- 
वार आणि हुकमेहुकूम कवितालेखन करावे अदी त्यांची 
- वृत्ती नाही. जे लिहावयाचे ते नेटके, आखीव, कातीव 
आणि रेखीव असे, उगीच भरताड अशी दृष्टी नाही, 
साहजिकच सुजाण, चिकित्सक, साक्षेपी रसिकांच्या 


मनात त्यांच्या कवितेने स्वतःसाठी एक खास स्थान 
निर्माण केळे आहे. 


श्री. नारायण सुर्वे यांचे जीवन आणि त्यांच्या 
जीवनाने निर्माण केलेली कविता 
आणि त्याची नाळ याच्याइतका 
कोंडला असता माणसाचा जीव 


यांचा संबंघ माणूस 
घनिष्ठ आहे. कास 
थुदमरावा, गुरफटावा, 


तळमळून यावा तसेच त्यांच्या कवितेच्या बाबतीत 
आहे. सुर्वे यांच्या जीवनातून त्यांची कविता वगळली 
किंबा त्यांच्या कवितेतून सुर्वे यांचे जीवन गळाले की 
अशौच व्याकुळता येते. , ' डुंगार मधुमत्तमिलिंद ? 
कविवय मा. रा. तांबे यांनी आपल्या कवितेची प्रकृती 
सांगताना “ माझी कविता माझ्या जीवनाच्या संगतीने 
वाढली आहे. ' अश्या आशयाचे उद्गार काढले आहेत.. 
भास्करराव तांबे यांच्यानंतर सर्वार्थाने त्यांच्या या 
विधानावर सर्वाधिक हक्क कुणी ' नोंदत असेल 
तर ते सुर्वे होत. मात्र कविवर्य तांबे आणि सुर्वे 
यांना लागू पडणाऱ्या या संबंधित विधानातही सूक्ष्मसा 
भद, आहे. तांत्रे यांची कविता त्यांच्या जीवनाच्या 
संगतीने वाढली आहे हे खरे, त्यात खोटे काहीच नाही; 
परंतु ती केवळ जीवनाच्या संगतीने वाढली आहे, जीवन 
घेऊन वाढलेली नाही, सुववे यांच्या संबंधातील गोष्ट 
अशी आहे की त्यांची कविता ही जीवनाच्या संगतीने/- 
जीवन घेऊन वाढलेली जिवंत कविता. आहे. ती 
जीबनाला बाजूला टाकून, दूरवर लोटून, जीवनाला 
कोपऱ्यात बसवून फुलत नाही, फुलू हाकत नाही. सुव 
यांची कविता त्यांची आणि खास करून त्यांचीच 


कविता आहे. तिची खरी मर्यादा आणि खरे सामथ्य' 
तेच आहे. 


मात्र ही कविता सुर्वे या व्यक्तीची नसून सुर्वे 
यांच्या. रूपाने प्रतिनिधिरूपात उभ्या असलेल्या 
समाजमनाची आहे. तिने युगदर्शीन घडविण्यात 
पुढाकार धतला आहे. त्याकामी अनेक मरणे 
मरूनही जगण्याची जिद्द कामी- आली आहे. या 
जिद्दीला सामोरे जाणे अशक्य झाळे आणि रुख्या 
वृत्तीने तपासणीचा प्रयत्न राहिला तर सुर्वे यांची 
कविता पुस्तकाच्या कव्हरासारवी गोंडस, गुटगुटीत, 
बाळसेदार आणि करकरीत वाटेल; गद्यप्राय रुक्ष ठरेल. 
साहजिकच सुन्योच्या कवितच्या द्र एक सांगीत 
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श्री. नारायण सुर्वेः एका जिंद्गीचा जाद्दीरनामा 


लपलेला जीवनाचा अंथ हाती येणे केवळ अदाक्यं 
होईल; किंबहुना सुर्वे यांच्या कवितेची “ ताकमेढ * च 
कळथून पडेल, या कलथण्याने कवी सुर्वे कवी नाहीत 
इथपासून तो. ते प्रचारी कविता करणारे कम्युनिस्ट 
आहेत इथपयेत सवे प्रकारची हाकाटी पिटणे सहज 
शक्‍य होईल. परिणामतः युगदशन नाहकच मारले 
जाईल. 

म्हणून सुर्वे यांच्या जीवनातील वेदनांचा शोध घेणे 
'हा त्यांचे विद्यापीठ समजावून घेण्याचा एक मार्ग 
होईल. एक तर सुर्वे यांच्या विद्यापीठातील ब्रह्म हे 
अनोळखी, अनपेक्षित, अपरिचित आणि अपूव आहे. 
र्‍युगायुगामधथ्ये कधीही प्रकट न झालेली अशी ती 
युगवदना आहे. युगान्‌युगीच्या राघेच्या वेदनेला ज रूप 
आहे तेच रूप याही युगवेदनेला आहे. अज्ञान, दाख्िय 
आणि विषमता यांनी पिळून काढलेला माणूस, देव, 
दैव आणि देववाद यानी मगाळून टाकलेला माणूस, 
“ आहे रे! आणि “नाही रे? च्या. काचात पिचूत्त 
निघालेला माणूस, यांत्रिकता व औद्योगीकरण यात 
चिपाड बनलेला माणूस अशा या माणसाचे आक्रोश 
'हे या कवितेला मिळणारे जसे आवाहन,. तसेच त्या 
आक्रोशाचा, आक्रंदनाचा किंवा वेदनेचा वेद करण्याचे 
नसामथ्ये हेही एक या कवितेचे आमंत्रण आहे. हे 
आमंत्रण सुव यांच्यामधल्या. गिरंबाज, तोरेबाज, आणि 
इंब्रैबांज जिद्दी माणसाने दिळे आहेः तो प्रसंगी 
कामगार बनला आहे. छोट्या मोठ्या बाटल्यांत 
स्लिसरिन भरण्याचे काम त्याने केळे आहे. घरी, 
कुत्र्याच्या मौतीने जीवन जगताना लाख लाख मुजरे 
केळे आहेत. हातपाय पसरायलाही जागा नसेल अद्य 
'कोनाड्यात निद्रानाशाचा विकार न जडवून घेता 
सुखासीन माणसासारख्या झोपा काढण्याचे भाग्य 


अनुभवले आहे. चपराशी म्हणून अनेकदा साहेबाला , 


आलेकूम सलाम सादर केळे आहेत. लोळण घेणार्‍या 
घोड्यांना नालबंद करण्यासाठी नालळीचा खोका सांभाळीत 
दिवस काढण्याचे दुर्भाग्य वाट्याला आले आहे. 
असे असूनही, जीवनातील रणरणत्या उन्हाच्या डांबरी 
'तन्यावर पायाचे तळवे होरपळून जाऊनहीं मनाची 
हळवी काच जीवनातील आरस्पानी सोंदर्य दाखविण्या- 
इतकी सज्जच ठेवली आहे.तिच्यामध्ये बागुड्यानी वसती 
करू नये; मन काळोखाचे केदी बनू नये यांची तरतूद 


मनोमन राखली गली आहे. उघड्या नागड्या वास्तवात 
आवतीभोवतीच्या विवस्त्र जीवनात, अशिष्ट, अरलीलं 
आणि अर्वाच्य अशा अनक 'बोांबींचा कचकोल उडूनही 
सुव्यांचे मन दुभंगलेले नाही. डोळ्यात विद्रोहाचे पाणी 
वेटूनही कानांनी उत्थानांचे बोळ झलण्याचे सोडलेले 
नाही, जीवनाची आसक्ती नव्हे पणे ही ओढ सुर्वे याना 
जगवित; आणि त्यांना कविताही लिहायला प्रव्त्त 
करते. सामाजिक जीवनाची ही चांधिलकी कवीच्या 
रसरशीत काव्याची गंगोत्री आहे प 

श्री, सुर्वे समांजाची बांधिलकी मानतात तेव्हा 


: समाजाशी स्वतःला पूर्णतः बांधून घेतात असे नव्हे, 


सुर्वे यांनी समाजाची बांधिलकी स्वीकारताना आजच्या 
दुःखाची वास्तवता स्वीकारली. आहे. ही वास्तवता 
जितकी भेदक तितकीच भयानक आहे. ती जितकी रौद्र 
तितकीच प्रक्षोमक आहे. पण ती रोद्रमयानक आहे' 
म्हणून कवी सुर्वे खचलेले नाहीत की पिचलेले नाहीत 

भेंगाळलेले नाहीत की भोकाळलेळे नाहीत. वाफाळलेळे 
नाहीत कौ सुस्कारे टाकून दमछाक झालेले नाहीत. 
अवंती-भोवतीच्या दुःखाची वास्तवता भोगूनही त्यांचे 
मन अभंगच राहिले आहे. हतांदता, अनिवायवा , 
हतबलता, गतवीयेता तिच्या गावीही नांही. दुःखाच्या 
वास्तवतेच्या वी्येपतनानंतरही त्यांचे मन लोळागोळा 


* न होता ते ताठपणे उभ आहे. अजिंक्यत्वाच. निर्धार 


आक्यावादित्वाचा आवेश, अभंगतेचा निश्चवयही ह्या 
मनाने गभ सांभाळावा, जोपासावा तशी सांमाळली 
जोपासली आहेत. दुःखाने आणि त्यातल्या त्यात अनि- . 
वांये, अनिर्वचनीय दुःखाने माणूस कोण मुडदूस होऊन 
पडतो ! बकर्‍्यांच्या सोललेल्या घडांची रक्तहीन स्थिती 
त्याच्या सार्‍या शरीराला कोण ग्रासून राहते, त्यांचे सारे 
जीवनच कडेलोटाच्या परिसीमेवर आणून उभे करते 
साहजिकच कडेलोट करून घेणे, करायलां साहाय्य करणे 
याहूनही कडेंलोटापासून माघारी वळून कडेलोटच' 
स्वतःच्या हातानी बुजवून टाकणे यात दुसरी क्रिया ही 
अधिक हिम्मतवांन होय. दुःखांची ही तीन्नता भोग- 
ण्याची हिम्मत माणसाच्या जीवनाचा आधार असते, 
त्यासाठी जिगर असावी लागतें. युगानुयुगीच्या व्यथेला 
कांडी लावण्याचे काम ती करते. ही जिगर कुठून 
आणि कशी येते हे सांगणे दाक्य त्याप्रमाणे त्या बाबती- 
तली अराक्यताही असंभवनीय असंत. जीवनामध्ये 
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नवभारत 


विराट ' वादळे. अनुभविल्यानतर प्रायः माणसाचे' मनः 
दगड बनते पण: सुर्वे यांचें मन व्यथाकथांनी सुजन- 
शील बनळे आहे. त्यातून अवतीभोवतीच्या प्रलयंकर 
वेदनेतून बगाच्या.: एका सुंदर स्वप्नाची. निर्मंती 
होणार * असल्याची श्रद्धा उमलली आहे. मानवी 
जीवन  चरचरून : टाकणारा मानवी शोकास्तिकेच्या 
दु:खाचा प्रक्षोभक जाहीरनामा आकारित झाला आहे. 

* साहजिकच सुर्वे यांची कविता समाजाची बांधिलकी 
घेऊन आल्यास आश्चये नाही. समाजाच्या बांधलकीत 
कविता समाजाची, समांजासबधीची असे झाल्याने 
तिंचे मूल्य कमी होत नाही. शेवटी हजारो, लक्षावधी 
छोकांचा मिळून समाज होतो. या. लक्षांवधींच्या 
समाजाचा सुव नामक प्राणीही एक सभासद आहे. तेव्हां 

. समाजाची म्हणून सुखदुःखे असतात. आणि सुव्याथीही 
त्याच्यासारवी' असू शकतात, म्हणून सामाजिक 
बांधिलकी सुव्याना मान्य होतेच, त्यामुळे लक्षावधी 
लोकांपासून सुर्वे आपली नाळ कापून अलग होऊ 
शकतं नाहीत. अलगता नाही म्हणजे एक तर सलगता, 
सरूपता, समीपता, सायुज्यता आणि. कदाचित यापैकी 
मोठ्या प्रमाणात काही दाकय होऊ शकले नाही तरं 
किमान समरसता आवंदंयकंच होते. परिणामतः जीवना- 
पासून कला अथवा साहित्य वेगळे काढता येत नाही. 

: केवळ कला हे प्रचंड ढोंग आहे. हे नाणे सुव्यीसारख्या 
कवींच्या 'बांबतीत वस्तुस्थितीच्या भट्टीत केव्हाच 
वितळून गेलेले असते.. यांचा अर्थ असा नाही की 
जीवनाने पुढे भाणलेल्या संबंच प्रश्नांची उत्तरे केवळ 
कलावंतच देईल.'तो तशी उत्तरे देऊ शकणार नाही हे 
खरे अंसले तरी तो त्याचा शोध घेऊ दकेल हें खोटे 
नाही. केवळ स्वतःलाच कोरीत राहणे हाच खरा घम 
वा खरा शोध नव्हे. स्वतः बरोबरच सबंध सूर्यमाल्कि- 
चाही शोध घेणे, तिच्या अस्तित्वाचे भान असणे 
म्हणजे स्वतःचे अस्तित्व पुकारे होये. सु््यी- 
सारखा ' कवी आपल्या कवितातून आपल्या अस्ति- 
त्वाचा झोध घेण्याचा प्रयत्न करतो. अस्तित्वाचे 
हे मान' त्याला वस्तुस्थितीला पाठमोरे व्हायला 
देत नाही. 'तिला सामोरे जाऊन भिंडणे हाच 
खरा पुरुषार्थ आहे असे तो मानतो तसेच सापडली तर 
सजीव प्रेरणा देणारी खरी कविता वा प्रेरणा या विराट 
सेघर्षातच सापडेल अशी सु््यांसारख्या कबीची घारणा 


(* > 


' जाऊ लागलो 


राहते.. म्हणून भागो नही वरलो * ही सुव्यांची घोषणा 
आहे. 10१0 

सुरब्यांची कविता समाजाच्या कणखर आणि दणकट 
जाणीवा घेऊन आकार घेत आहे. जगण्याची लढाई हा 
सैनिक लढतो आहे. तीत त्याची भूमिका प्रेक्षकाची 
नाही तर त्यात तो सवोगांनी सहभागी आहे. साथी 
आणि साक्षीदारही आहे. ' ऐसा गा मी ब्रह्म ' ऱ्या 
प्रस्तावनेत वि, वा. शिरवाडकर यांनी या साक्षीदाराचे 
वर्णन करताना लिहिले आहे. ““ श्री. नारायण सुव हे 
कामगार जीवनाशी केवळ समरस झालेल नव्हेत, तर ते 


जीवन प्रत्यक्षात अनुभविणोर कवी आहेत. श्री. सुर्वे 


यांनी पुस्तकांच्या कपाटात. आंपली स्फूर्तेस्थाने 
शोधलेली नाहीत. सभोवारच्या परिसरात काही श्रद्धा 


जागत्या ठेवून ते जगत आहेत. आणि त्यातूनच त्यांनी 


काव्याचा शोध घेतला आहे, त्यांची बरीचशी कविता 
छढाऊ वृत्तीची, समाजक्रांतीची उपासना करणारी, 
नव्या ' आनंदवनभुवनाचे स्थान पाहणारी आहे. 
प्रामाणिकपणा आणि उत्कटता ही सतूकांव्याची आधार- 
तत्त्वे. सुर्वे यांच्याजवळ या दोन्ही गोष्टी आहेत. ” 
( पु. ४-५ ) हा प्रामाणिकपणा व उत्कटता प्रकट 
झाली, त्यांचे कारण जे जाणवले, काळनात सल्ले ते 
शब्दरूप घेऊन बाहेर पडले हे होय. ' ऐसा गा मी ब्रह्म” 
च्या, आभार ' मध्ये कवी सारस्वतांच्या पुत्रांना 


आपली गंधवेणा सांगताना म्हणतो, “ मी स्वस्थ 


बसन, दारीर स्वस्थ बंसेळ, पण आत्मा स्वस्थ 
बसूच दुइना, शब्द मला ढकलीत राहिले. मी ढकलला 


आहे, राहणार आहे. त्याशिवाय मला गत्यंतर 
नाही. जव्हा काळजांतला ठणका बंद होईल, जेव्हा 


_मल्ा शब्दांसाठी अडून बसावे लागेल, तोवर तुमची 
'वाट विचारीन, कधी मागचा आदर्श घेऊन, कधी 


स्वत: चुकत माकत रस्ता शोधीत मला चालावेच 
लागणार आहे. नाहीतर मी 
केळी असे होईल,  ( पू :) 
स्वतःच एक जग निर्माण क 
त्यांचे जग युगाची साथ घेऊन 
त्यासाठी सारस्वतांच्या साम्राज्यात कविता- लेखनाचा 
योडासा गुन्हा कवी. करीत आहे. हा गुन्हा जाणीव” 
वेक समंजसपणे केलेला आहे. त्यात 


रीत आहेत आणि ते 
राजमुद्रा घडवीत आहे. 


माझ्या जीवनाशी बेइमानी 
म्हणून सुर्वे स्वतःसाठी 


घसमुसळेपणा 


श्री. नारायण-सुर्वे : एका जिदगीचा जाहीरनामा 


किंवा येरागबाळेपणा नाही. ज्याच्यासमोर रोजचा 
सवाल आहे तो कधी फाटकाब्राहेर तर कधी फाटका- 


आत आहे. त्यांची-व्याच्या जगाची- गंधवणा, केवळ 


रोटीसाठीच. नाही तर त्याहून अधिक काही मिळवि- 


ण्यासाठी आहे. सारस्वतांच्या साम्राज्यात, नंग्यांच्या 


दुनियेत मिटलेली कवाडे उघडू पाहणारा सुव हा 
माणूस प्रथम कामगार आहे व कवी नंतर आहे. 
कवींचे भावमधुर .स्वप्न तो मिटीमिटी डोळ्याने 
पाहतो आहे. परन्तु कामगाराच्या हाती असलेली 
तळपती. तलवार त्याच्या जीवनातील, वास्तव आहे. 


या कामगाराचे, कवीचे स्वतःचे असे एक विद्यापीठ 


असल्यास त्यात नवीन काहीही नाही. विझता 
विझता स्वतःला. सावरणार्‍्यांनी विद्यापीठे निर्माण 
न करावीत तर कोणी करावीत ? अक्या अलीकिक 
विद्यापीठाची, वात जपून नेताना कोण यातना 
भोगाब्या लागतात म्हणून सांगावे .? सुर्व्यां- 


सारख्या कवीचे विद्याप्रीठ म्हणजे भणंग मिकाऱ्याचे 


वसतिस्थान आहे. 'वर दाही दिशांच्या खांबावरचा 
इमला हे छत्र समजणाऱ्या आणि धरती स्वतःचा 
जमीनजुमला मानणाऱ्या कजपुत्र युगस्वामीचा तो 
खुळा फुटपाथ आहे. घडल्या जाणाऱ्या युगाचा तोच 
खराखुरा स्वामी असला, आ्वासोच्छ्वासातून सुखाची 
हमी पेरीत जाणारा तो श्रमणारांच्या सांगाती असला 
तरी शेवटी त्याला हार नाही, गणगोत नाहीत. 
'वाळर्‍या पायाखालील जमिनीखरीज. आधार नाही. 
“माथ्यावर मावणाऱ्या आकाद्याच्या घराखेरीज छत्र 
नाही. अ्या कंगाल, भंकस, बेडोळ आगि बेताल 
विद्यापीठाचा हा सदस्य आहे. सावेजनिक नगरपालि- 
केचा फूटपाथ सदैव त्याच्या स्वागतासाठी खुला होता. 
या सावंजनिक नगरपालिकेच्या फुटपाथने सार्वजनिक- 
तेची कोळीष्टकेही जपळेळी आहेत. जातीजांतीत वाट- 
लेळे वाडे, वस्त्या, तांबलेल्या, आंबलेल्या करपलेल्या 
भाकरीसाठी घोटाळणारे गोंगाटांचे थवे-नंग्याच्या 
दुनियेची ही मिरासदारी आहे. असे असूनही अजून 
काही पाहिलेच नाही असे या सदस्याचे मत आहे. 
साहजिकच जे काही पाहिळे नाही ते पहावे अशी 


त्यांची इच्छा आहे, पाहिळे पाहिजे अशी त्यांची 
घडपड आहे; पाहणे आंवरयकच आहे असा 


त्याचा आग्रह. आहे. कारण आपणच आपल्याला 


- न. भा. ६ 
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पुरतेपणी सापडलो नसू तर माणूस तरी खरा साप- 
डला असे कसे म्हणावे ? प्रयत्न कसे सोडून द्यावेत १ 
कवीचा हा प्रश्न आहे. साहजिकच माणूस शोधण्या- 
साठी, माणसांचा शोध घेण्यासाठी, माणसांला हुडकून 
काढण्यासाठी केकंदा गोंधळून जाऊनही कवी प्रयत्म- 
शील राहिलेला आहे. कवी लिहितो, “ तरी का कोण 
जाणे ! माणसाइतकां ,समंथे सूजनात्मा मळा भेटलाच. क 
नाही. 

आयुंष्य पोथीची उलटली सदतीस पाने; 

वाटते, अजून काही पाहिलेच नाही. 

- नाही सापडला खरा माणूस, 'मीही. तरी 

मला अजून कुठे पुरता सापडलो ! 

सदतीस जिने चढून उतरताना, मीही नाही. 

का कैकदा गोंधळून झापडलो ! ” 


आणि म्हणूनच माणसाच्या सुंजनशक्तीवर कवीचा 
अपूवे विश्वास आहे. कवीच्या दृष्टीने जगण्याला अर्थ 
आहे. या जगण्यातून माणसाच्या जीवनाचे शिल्प घडते; 
त्याच्या आत्म्याला आकार येतो, त्याच्या जीवनाचा एक 
बाज जनून जातो, तोच मुळी माणसाचे -जगणे साकी 
लावतो. नुसत्या जगण्याला काहीच अथे नाही. तसे. 
लाख लाख जगतच असतात, काही न करता आणि 
काही न पाहता,, न मरता जगतच असतात. त्यामुळे 
जगात काही उल्था पालथी होतात किंवा जगाचे 
व्यवहार कोल्मडून पडतात असे घडत नाहीं. जीवन 
मागे न येता पुढे सरकतच असते. ज्याला नेहमी युद्धा- 
चाच वणवा. घेऊन जगावे" लागते त्याच्या दृष्टीने हे 
सरकणे कमालीचे गतिमान असते. झोपणे आणि 
झोपवून घेणे एवढेच हाती असते. कधी काही बरे वाईट 


, घडले म्हणून जीव चुकचुकत राहिला तरी काजळी 


कुरतडीत दिवा जळत रहावा तसे जीवन जळतच राहते. 
बाम्बफेक झालेल्या उध्वस्त नगरात स्वेस्व हरवून गेलेला 
सेनिक खिन्नषपणे हिंडत रहावा तशी या सैनिकाच्या 
जीबनाची अवस्था असते. या जीवनात पहाटेचा तारा 
उगवत असतो. पण आपल्या घरात तो कधी परतलेलाच 
नसतो. त्यात सागराचा पेला ओठी आलेला असतो, 
पंण तो आतमध्ये कधी कलंडलेलाच नसतो. 
हे जीवन लोभसवाणे श्रतुरांज' पाहत असते. पण 
देहाच्या लतेला फुलविण्याचे सामथ्ये त्यात आलेले 


_ नवभारत: 


नसते. त्यात सारे हलाहल, उग्र कोलाहल आणि घोर 
दावानल यांचेच अपूव साम्राज्य असते. साहजिकच 
६ मुक्‍ती कोण पथे १ ' असा जीवनाला प्रश्‍न पडतो. ती 
मुक्‍ती शोधण्याचा, हुडकण्याचा प्रयत्न अनक चहर्‍्यात, 
अनक माणसात, अनेक अक्षरात, पाहण्याचा 
प्रयत्न होतो. पण काही क्षणापूर्वी त्यांच्याबद्दळ 
वाटणारे आकषेण काही क्षणानंतर पुस्कारले जाते, या 
साऱ्यांनी निर्माण केलेला अथे मनात उतरतच नाही, 
इथे बाकी हेलार ग्रंथरानही कोलमडून कोसळतात. 
त्यांच्याशी केलेली सोयरीक बाटगेपणात जमा होते. 
परिचास्किप्रमाणे त्यांनी देह जोपासावा, कामगारा- 
प्रमाणे त्यानी निर्मितीक्षम असावे असे वाटते. पण 
रुर्या मनाने दुबळेपणाचीच तिरडी ते उचलतात 
आणि रात्रप्र उबेळणाऱ्या भस्थम्यासारवा अख्खा 


जीव हलक करून सोडतात. प्रतिकूल परिस्थितीची 


- गिघाडे वादळात सापडलेल्या केळोप्रमाणे माणसाला 


क 


कसा अद गदगदून सोडतात. क्वचित शांत मनाला 
चटके देऊन कोडगेही बर्नावतात. अशावेळी “ माझ्या 
मना, बन दगडे ? अशी कवीची मागणी असावी. 
पण मन दगड बनल्यावर अश्रूंचे काय १ नात्या- 
पात्यांचे काय £ कवीचे मन दगड बनत. नाहो. 
त्यातुनच कबीच्या श्रद्धा निपजलेल्या आहेत. * इथे 
सत्य एक अनुभव ' बाकी सर्व झट, ही कवीची 
पहिली श्रद्धा. अश्रुच्या थंबात हलाहलाची वात 
जाळून जीवनाचा पथ उजळीत जावे ही कवीची 
दुसरी श्रद्धा, आणि जनभक्तीच्या शक्तीत चिरंतन 
मुक्तीचा शोध घेणे ही कवीची तिसरी आणि 
अल्लेर्ची. श्रद्धा, ' ऐसा गा मी अह्म ' मध्ये पहिल्या 
आणि अखेरच्या श्रद्धांचा कचकोल उडून. गेला 
आहे. या श्रद्धानिष्ठमुळेच कवी म्हणतो, ) 

“ आता आलोच आहे जगात, बावरतो आहे 
ह्या उघड्या नागड्या वास्तवात जगायलाच आपलेसे 
करायळाच हवे, कधी दोन घेत; कधी दोन देत ” 
बंदीशाळेच्या अंधारातील बंडवाल्याची दोन घेत 
दोन देत; उघड्या नागड्या वास्तवात .जगण्याची निह 
नवसुष्टी निर्माण करण्याकडे लक्ष ढावून आहे. स्वदाच्या 
थेंबात धरणी नहाते. यंत्राच्या हाताने गोपुरे उभी 
राहतात आणि. मानवी जीवनांची अज्ञात शिखरे 
खुडाळण्यास प्रारंभ करतात ते -- 


श्रम आणि सत्य । सौंदर्याची गाथा 
सारे झूट मिथ्या । याच लोकी ।॥ ” 


. याच श्रद्धेधुळ होय, ही चिरंजीवी श्रद्धा त्रह्मांडीचा 
ताप हटण्यास व हरविण्यास सज्ज करते. छत अंगावर 
संडलेली दुनिया युगधारेते नहाते. ती घडीभर अंघार 
राहिला. तरी नंतर पंहाटच आहे या श्रद्धेमुळे होय. 
“ माफ करा , ' दोन दिवस! या दोन कवितात कवीने 
सांगितलेली आपल्या जिंदगीची कहाणी ही कोण्या 
नारायण सुव नामक कवीची कहाणी नसून या अखिल 
विश्वात सडून जात असलल्या नी पिचलेल्या अवघ्या 
अमणार्‍यांची प्राणकहाणी आहे., ती एका जिंदगीच्या | 
बखारीची कहाणी नसून अवघ्या जिंदगीच्या. उत्थानाची 
कथा आहे. म्हणूनच “ माफ करा मध्ये काळोखाचे 
असलेल्या अवघ्या उच्चभ्रू मशालनिघ्यांना ' तुम्ही 
उगाच धाक दाखवू नका? असे कबी बजावतो. कारण 
काळोखाचे केदी बनून गेलेल्यांनी जगणे कठीण झाले . 
असूनही जगायचे आहे अशी. जिद्द बाळगणाऱ्यांना 
काही सांगावे हा वदतोव्याघात आहे. हातातील सारी 
आयुधे टाकल्यामुळेच काळोखाच्या केद्यांना बंद्या 
शुल्ामाचे जीवन प्राप्त झाले आहे, आणि म्हणूनच 
चाचपडत, ठेचाळत चालणे सोडून द्यावे असे सांगण्याचा 
त्यांचा अधिकार गमावला गेला आहे. तसे पोट कुणालाच 
सुटलेळे नाही. दीडवितीचे पोट त्रस्त करतेच आहे. 
चेत्रमासातील उन्हाप्रमाणे दारिद्र्याचे उन्ह अगतिक 
करून सोडतेच आहे. सत्याठा मरणेच मरावी लागतात | 
आणि असत्याला चरणपूजा बांधावीच लागते. हे 
चालंलेच आहे. दोडदमडीस स्वप्ने फुंकून स्वतःला 


विकत, उभ्या. जगरहाटीत खडे व्हावे लागते हे सुरूच 


आहे. तरीसुद्धा अंतरी 'बेदनेचा निखारा. घेऊन पुढे 


पुढे चालताना “येता का सांगाती असा कवीचा 


प्रंभही आहे. याबाबत कवी लिहितो, 


: “' जगणे कठीण झाले आहे तरी जगायचे आहे, 
शाहुण्यासारथे अजून पुष्कळ साहायचे आहे 
घडीभर अंधार राहील, नंतर पहाटच आहे ” 


कवी पुढे म्हणतो, “ ताऱ्यांच्याही पुढची दुनिया माझ्या . 
नजरत आहे. ” 


९. त्यासाठी सुजनाच्या यातेला प्रारंभ 
झाला आहे. याचनेसाठी झुकलेल्या, ममतेस मुकलेल्या, 
पराक्रमाने रंगलेल्या, बंदीगृहात गंजलेल्या, जीवनास . 


ष्र 
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श्री. नारायण सुर्व : एका जिंदगीचा जाहीरनामा 


कवळणाऱ्या, मृत्यूसही आवळणाऱ्या, भल्यासम श्रम- 
णाऱ्या आणि यमुनेसम वहाणांर्‍्या, नांगराच्या तत फाळा- 
प्रमाणे मुके दुःख गिळून नवे युग स्वणाऱ्या साऱ्यांचा 
या यात्रेत सहभाग आहे. अशा यात्रेत खर्वनिखर्वाचे 
आकडे बुज्ञतात, मदू चक्कर होतात, नफ्यातोठ्याचे 
लष्कर नेस्तनाबूत होते, गणित बापुडे बनते, मातीसह 
आकारा उठून येते, दारिद्याच्या सहाणेवर आभाळाचे 
रूप उमटते. कुगी साथी असो वा नसो वादळाची वात 
बनत. हृदयावरचे . काळे निळे, डाग, फुळवंतीचे 
रंगेल स्वप्न घेऊन येतात. ' क्षितिज रुंद होत आहे ? 
मध्ये कवी लिहितो की अशावेळी आपल्या . वेदनेला 
नंवा अर्थ येतो, भूमीच्या शुष्क फांद्यावर नवा बहर येतो 
भूमीच्या गर्भामधून. बीज हुंकार देते. सारे गगन नज- 
रेला फिक्रे पडते. परिणाम असा असतो की तडकलेले मन 
एकसंघ बनत, सजनाचे क्षितिज रुंद होते कवी 
लिहितो, 
“ आज मरण आपुल्याच 

मरणाला भीत आहे 

आणि मृत्युंजयी आत्मा 

पुन्हा धडक देत आहे 


आणि नव्या सुजनाचे - 

क्षितिज रुंद होत आहे? 
म्हणूनच कवीला दोन दिवस वाट पाहण्यात व दोन' 
दिवस दुःखात गेळेळे असले-हे करता करता मन 
ढोर बनून त्याचे भानच हंरपलेळे असले तरी डोईवर 
किती उन्हाळे राहिळे आहेत याचा हिशोब सुचतो 
धुंद फुललेली रात्र सवोगानी भोगता आलेली नसली 
सवेस्वाचे दान दारिद्याकडेच गहाण राहिलेले असले 
आणि भाकरीचा चंद्र शोधण्यातच जिंदगी बरबाद 


. झालेली असली तरी अश्रवरील श्रद्धाच अश्रेना 


मित्र करून घेते, जगमय होऊन दनियेचा विचार 
करते. अश्रूनीच दारे ठोठावणाऱ्यांना अश्रेंचीच 
शाळा काही गोष्टी शिकवून टाकते. कबी लिहितो, 
“ दुःख पेलावे कसे; पुन्हा जगावे कसे; याच 
शाळेत शिकलो 
झोत भट्टीत शेकावे पोलाद तसे आयुष्य छान 
शकले, 


“ दोन दिवस वाट पाहण्यात गेळे; दोन दःखात 
गेले 17 


ज्ञोतभट्टीत, पोलाद शेकावे 'तसे आयुष्य छान 
दोकल्याने कड दाबीत पुन्हा निरोप देण्याखेरी 
गत्यंतर नाही ही कवीच्या. मनाची भावना आहे. 
या भावनेत खुरटे वारे व. भेद यांना वाव नाही. 
चुलात विस्तव नसला. तरी . निखारे कसे फुलतील 
याची चिंता नाही. हरणार्‍याने. अन्यायावर तुटून 
पडावे, पिडल्या गेलेल्याने *्यथेवर ओषध घ्यावे, 
वंचिताने स्वतःस फुंकून पावन व्हावे. लखलखत्या 
पात्यांनी आणि घरघरत्या जात्यांनी अणुअणुच्या 
कणाकणातून धुमसत उसळत पेटत यावे, घडवीत यावे. 
आणि विराट भ्रमसूर्याच्या-कक्षेत स्वतःस  उजळीत 
मुक्‍त फिरावे अशी कवीची - घारणा ,:आहे. ऐन. 
रणातून माघार घेतली जाऊ नये. मिट्ट काळोखाच्या 
दिशेचे भुयार गाठले जाऊ नये. मठीतलळे खड्ग 
मागे धेतले जाऊ नये, अशी कवीची वर्ती आहे. 
त्याचमुळे कवी सांगतो त्याप्रमाणे, 

“ अपयशाचे चार कडू 
घोट गिळळे जरी 
विष पचवून उरलो 
दहा अंगुळे तरी ” 

कवीच्या असे सारे हाती आहे. विजेची तुतारी 
फुंकून, मेघासारखे जमून हा कवी पुढे जाऊ पाहतो, 
कारण “ अगा या युगाचे सारे तुम्हा हाती ' अशी 
त्याची प्रवृत्ती आहे. यातूनच “ऐेसां गा मी ब्रह्म? 
मधील त्रह्मांडास पाठी घालण्याचा आणि दिकालांच्या 
गाठी सोडविण्याचा कवीचा ध्यास आहे. सूर्याची 
लँगोटी टिचविण्याची, ढगांचा हत्ती दारी बांधण्याची, 
अमृताने घागरी. भरण्याची मनी इच्छा आहे. मात्र 
कवीस हक्कांच्या खोलीस लांचार व्हावे लागावे ही 
त्याची शोकान्तिका आहे. जगाचे ब्रह्म कसे रिते, 
रिते, मोकळे. मोकळे आहे 'त्याचे हे चिन्ह होय. 
पण तरीही विश्वाचे गोकुळ दारी खेळविण्याची 
आस मेलेली नाही. गुन्हेगार ठरण्याची भीती 
असूनही गुन्हयाची नोंद करता येत नसली तरी 


-ज्गाच्याच काय पण स्वंतःच्याही नजरेतून उतरण्याची 


किमया घडली आहे. आपले मूल्य काय, वजन किती, 


४२३: : 


नवभारत 


एकंदर प्रतिभेची उंची किती याचा अंदाज आता कुठे 
प्रकटू लागला आहे. पण एकूण परिस्थिती अशी आहे 
की गुन्हा नसताना गुन्हेगार ठरल्याने आणि अपराधी- 
पणाची जाणीव संतत मनात वागत असल्याने कवी 
लिहितो, 
. *£ द्सोदिस मला माझीच करुणा येऊ लागली 
- आहे 
आज शरमेने आकाठा मातीही तिरस्कार . | 
घरून आहे. ” 
कवीची अशी अपराधी जाणीव आहे. म्हणूनच कवी 
& तोवर तुला मला ? या कवितेत म्हणतो, 
__ “याच वस्तीतून आपला सूर्य येईल. 
तोवर मला गात'च राहिले पाहिजे... .. 
याच वस्तीतून आपले सुख येईल 
तोवर तुला मला[्‌ जगलेच पाहिजे ” 
या जगण्यामध्ये मोवंडसुद्धा येऊन जाइल पण एकाच 
जागीं त्यांना स्थिरावणे जमले नाही. त्यांना दर वळणावर 
नवीन मुक्काम करीत जांण्याची सवय जडली आहे, त्यांना 
जोडलेले घर सोडताना दुःख झाले तर नवल नाही. 
अश्यावेळी ' ताकमेढ ? हळहळल्यास आश्चय नाही. 
समाजाची बांधिलकी घेऊन उभे राहिलेले हे जीवन खरे 
तर विमुक्त असे आहे. त्यामुळे समाजाच्या बांधिलकोने 
पद्री पडलेल्या काही गोष्टीत ठउगीचता आहे असेही 
कबीळा अधूनमधून वाटते. हातपाय मुडपून झोपता 
येईल असे घर, सग्यासोयर्‍यांची त्यामधील धावपळ, 
जीवनाच्या सगळ्या वाटा उंब्ऱ्याच्या ल्क्ष्मणरेप्रेत 
विसर्जित करण्याची तत्परता हे उगीचच असे वाटले 
तरी कवीच्या जीवनात याला महत्त्व आहे. ' उगीचच ? 
मध्ये कवी म्हणतो, 
“ उगीचच जोडली बायकापोरे 
रूगेसोयरे 
उगीचच कुडून घेतले 
एक घर-जन्मभर 
सव वाटा. उंबरठ्यात 
विसजित केल्या 
उगीचच 
हेही उगीचेच ? 


यण हे उगीचच कवीच्या जीवनामध्ये उगीचंता 


आणीत नाही. ही उगीचता स्वतः फुलते आणि 
कवीळाही फुलवित. त्यांतून कवी : स्वतःलाच रंचित 
ज्ञातो. आकाशाच्या मुद्रेवर अवलंबून न राहता, 
कळप करून ब्रह्मांडात हंबरतः न हिंडता, हरेकात 
वावरूनही हरेकांना दिसू न येण्याचे -गुपित या. 
उगीचतेने स्वळे आहे. त्यामुळे .हे असे कसे असा 
जसा इतरांना प्रश्न पडला आहे तसाच आम्ही. असे 
कसे असा कवीला स्वतःलाही. प्रश्न पडला आहे. 
त्यांचे उत्तर मिळाटेळे नाही, मिळेगही कठीण आहे, 
मात्र हमेशा जमवूने घेऊन जगणे कठीण होऊन 
गेळे आहे. साहजिकच. ह्या उगीचतेची एवढेच 
नव्हें तर अखिल विश्वाच्या संबंधाचीच. नाळ 
कापून टाकावी म्हणजे सारे कसे गडीचूप 
होऊन जाईल असे कंबीला वाटून गळे आहे. पण काय 
असेल ते असो, केक क्तु उडून . गेळे असूनही नाळ 
कापून समाजरहित होण्याची हिम्मत झालेली नाही. 
अशी नाळ कापायची म्हणजे समाजाची. बांधिलकी 
फेकावयाची. तशी ती टाकावय़ाची म्हणजे निःसंग 
व्हावयाचे, त्यासाठीसुद्धा आत्म्याची हिम्मतबाज 
पूबमंज्री लागते. केवळ त्या कल्पनेनेही जीव थरारून 
उठतो. लोकिकार्थाने बंद हृदयाची ही कहाणी उरात 
जपून, जगात वावरताना कायम दुव्याची अपेक्षा करावी 
यात नवल काहीच नाही. अब्रूदारांच्या जगात बेअब्रूची 
चिंता वहावी हे अपरिहायेच आहे. साहजिकच दररोज 
स्वतःला आवरीत धीर देत जगणे-कठीण होत आहे. 
त्यातूनच विद्रोहाचे पाणी केन्हा पेटेळ, कोठारात काडी 
केव्हा पडल, त्याचा मडका केव्हा उडेल याची हमी देणे 
कठीण बनत आहे. विझता विझता स्वतःवरोबरःच 
दुसऱ्यालाही प्रकाश देत जगावे यासाठी प्रयत्न आहे पण . 


- पाड्यापाड्थावर इमान विकत घेणारी दुकाने भटताहेत. 


डोको गहाण टाकणोर महाभाग मिळताहेत असा हा 
सववत्र कचकोल उडालेला असताना कवीची जिद्दहीकी 


- “ अशा बेईमान उजेडात एक बात जपून नेताना 
विझता विझता स्वतःला सावरलेच नाही, 
असेही नाही, 


कवी तळपत्या तलवारीचा पुरस्कर्ता असला, लाल 
बोंगेचा पाईक असला तरी जीवर्नांचा अथ जाणू इच्छित 
असल्याने त्याची कविता सर्वागानी फुलोरून येते, 
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श्री. नारायण सुर्वे : एका जिंद्गीचा जाहीरनामा 


जीवनात काही अपिरिहाय आहे, काही अनिवार्य 
आहे, काही अटळ आहे, ते घडणार; होणार .त्योला 
मोडता कोण नी. कसा घालणार १ मार्गे दोनच. 
'एक दाती तृण धरून शरणागत होणे. आणि दुसरा 
लढता लढता * धारातीर्थी पडणे. कवीच्या दुःखाने 


दुसरा पत्करला आहे. जीवनापासून दूर. जावे. तर ' 


पळून कुठे व कसे जावे ! मग जीवनाला अर्थ तरी 
“काय १? एकस्यानेच गज तोडून, वाकवून करायचे 
काय £ कोणाला , बोलवावे £- स्वर्गाला आमंत्रित 
करांवे-. तर स्वर्गासारवे हे सारे . आहेच कुठे १ 
ऱयातूनच कवीळा , कोपऱ्यातील तलवारीकडे बोट 
दाखवावे. लागते. त्याच्यावर नशीब घासून पुसून 
घ्यावे असे. ठरते. त्यासाठी कवीची * ऊठ ' अशी 
हाक आहे. या उठण्यात निबेलतेचा... नारा आणि 
उत्थानाची बैठक किंब्रहुना - उत्थानाच्या ' बेठको- 
बरोबरच निमलेतचा नाश अशी ही मालिका आहे. 
सुर्व्यांच्या सारख्या लोककवीला हे अस्तित्वाचे. भान 
अधिक जाणवावे यात नवल काहीच नाही. 


श्री. सुर्वे यांची सगळीच कविता आत्मनिवेदनी 
आहे. मात्र खाजगी आम्मनिवेदनात ती रुतून बस- 
ळेढी नाही. त्यामुळे व्यक्तिगत रडगाण्यांची ती 


*-> ७. भी 

: कंटाळवाणी कमैकथा नाही. नेवून दिलेल्या आयुष्याच 
ती कथा आहि, पण त्या कथेला त्या चोकटी पलि- 
हे. त्यामुळंच सुर्वे 


कडील गहिऱ्या रंगंची साथ आ | 
यांना आपल्या कवितांमधून सुंदर जगा'ची स्व 
पडतात; हे सवे स्वप्न कुणाला विश्वसनीय वाठेल, 
_ कुणाला विश्वसनीय वाटणार -नाही. सुखी, संयमी 
आणि संतुळ जीवनाला स्वम़ पडत नाहात. वेदनांच्या 
'फुलण्यामध्ये स्वप्नांचे उमटणे अंसते, जिथे ' प्रथम 
जिवंत राहण्याचाच प्रश्न असतो तिथे ही वेदना स्वो- 
गान फुटत असते. सुर्व्यांच्या बाबतीत जिवंत राह या 
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चाच प्रश्न अधिक तोत्रतेने पुढे आला. जिथ जगण्या- 
चेच वांधे होतात तिथे त्व, नीती यांचे क्षण होते, 
जगण्यासाठीच जवळ काही नसते तिथ जीवन उध्वस्त 
व्हायलाही काहीःलागत नसते, परंतु सुर्व यांचा" पिंड हा 
असा उध्वस्ततेत जमा होणारा नाही.जन्माबरोचरच दु:ख, 
दारिद्य, भपमान'यांचा वारसा त्यांच्या जीवनाला मिळाला 


“असल्याने थरकाप उडविणारे दारिद्य त्यांना मिववीत 
- नाहो. संघर्षाची तीव्र धार त्यांना झगडायला शिकवित, 


अनुभवढेल्या दुःखाची गाथा ठिहिते. - त्या दिवसा- 
तल्या भिन्न मिन्न आठवणींचा खजिना हेच सुवे यांच्या 
जीवनाचे आणि त्यांच्या कवितेचे खरे रहस्य आहे. 


. सुव यांनी अनुभविलल्या दुःखद, : क्रूर, गुंटागुंतीच्या 


प्रसरगांनी त्यांच्या कवितला सजीव केल आहे. वस्तुतः 
क्रुर, गुंतागुंतीसुळे भय वाटावे, मयाचे घृग्रेत रूपान्तर 
व्हावे. पण सुवे यांच्या बाबतीत अस घडलेले नाही. 
जीवनात कोणताही एक भाव स्थायी नसल्याने दुःख, 
विषाद किंवा आनंद यांचा एकच भाव चेहर्‍यावर 
कायम. ठेवळा तर चेहरा भावगून्य होतो, . जीवन 
अथश्रून्य बनते. हे सुर्वे यांना माहित आहे. माणसांच्या 


जीवनातील अनेकविध- प्रसंग खएसे काही हरघडी 


हरवत असतात. मर्यादा, संपली की कल्या आणि 
सौंदर्य, यांच्या पूण अभावामुळे स्टंट्याजी व पागळषशा 
यांना आमंत्रण देतात. सुर्ब्यांनी स्वतःला त्यापासून 
अलेस्त राखले आहे; त्याचे त्यांना भान आहे; 
त्यामुळेच माणूस व त्याच्याबरोबरचा मानवी समाज, 
त्याच्या अवती भोवतीचा परिसर यांच्यातील क्ररतेचे 
तांडव व घुणेचा कळोळ यांच्याशी सामना करण्याची 
ताकत येते. सुर्वे यांच्या कवितेत ती आली आहे. 


-भुकेची जाणीव, जिवंत राहण्याची लढाई यांची 


सुर्वे यांची कविता सर्वार्थाने साक्षीदार आहे. त्यामुळे 
ती स्वतःचा बाज घेऊन प्रकटत राहिली आहे. 
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हो. 


जरी स. आ. सप्रे 


बटोड रसेलचा एक सर्वांगसुंदर पण उपेक्षित ग्रंथ 


 फ्रोडम्‌ अँण्ड ऑगनायझेशन' 


आदर्श व्यक्तीचे रसेलने एका ग्रंथात फारच 
सुरेख वणन केले आहे. तो म्हणतो अशा व्यक्‍तीच्या 
मनोविदवात अखिल विठवाचे छोटेसे प्रतिविब 
“दिसले पाहिजे. अवकाशाची सखोलता आणि व्याप- 
कता, ग्रहमालेची निर्मिती, भूगभेशास्त्रानुसार 

. झालेलो पृथ्वीची स्थित्यंतरे व मानवजातीचा इति- 
हास यांच्या ज्ञानाने त्याचे व्यक्तिभत्त्व उजळून 
. निघाले पाहिजे. ज्ञान नुसते कोरडे असून चालणार 
चाही तर ज्ञानाबद्दल एकप्रकारची आसक्ती वं 
आत्मीयता असली पाहिजे. या आदर्शाप्रमाणेच 
रसेलळचे 'मनोविदव संपन्न होते. तकंशास्त्रापासून 


इतिहासांपयंत अनेक विषयात त्याची प्रज्ञाव 


प्रतिभा यांचा अभ्रतिहत असा संचार चालू होता. 
त्याच्या बुद्धिमत्तला अगम्य असा विषयच नव्हता 
असे-म्हटले तरी चालेल. विविध विषयांत तो रममाण 
होऊ शके आणि एकाच वेळो त्यांचे अनेक विषयांचे 
'चितन व मनन चालू असे. आणि तो केवळ पुस्तकी 
पंडित नव्हता. मानवजातीच्या कल्याणासाठी त्याने 

_ वृद्धापकाळातही अत्यंत धडाडीने अनेक चळवळी 
चालू केल्या, त्याची भाषाशेली अप्रतिम होती. तो 
एक स्वतंत्र अभ्यासाचा विषय होऊ शकेल, हा 

_ सिडने हुकने व्यक्‍त केलेला अभिप्राय अगदी सार्थ 
आहि. त्याच्या लिखाणात लालित्य ओतप्रोत भरून 
राहिलेळे आहे आणि म्हणूनच गणिती असूनही 


_ वाझुमयाचे नोबेल पारितोषिक तो मिळवू ज्कला, 


- रसेलच्या उद्योगप्रियतेचा विचार केला म्हणजे 
: मोठा अचंबा वाटतो. ९० वे €वर्षं. उलटून गेल्या- 
वरही तो दररोज १५ तास काम करीत असे. 
' खरोखर तो चिरतरुणच होता. आयुष्यभर प्रखर 
अक्नी ज्ञानारांधाना केली तरी त्याची चित्तवृत्ती 


१. प्रथम प्रकाशन १९३४ 


नेहमी प्रसन्न असे. विढ्ृत्तमुळे तिळा जडत्व प्राप्त 
झाले. नव्हते. त्याच्या अत्यंत अवखळ अना विनोद- 
वृत्तीत तिळमात्रही फरक पडला नव्हता. आणि या 
विलक्षण अशा उद्योगी पुरुषानें * निरुद्योगीपणाची ” 
खुसखुशीत क॑फियत लिहून लोकांना आश्‍चर्यचकित 
केळे, वयाच्या ९३.व्या वर्षी जी. स्पेन्सर ब्राऊन या 
तरुण गणितज्ञांबरोबर त्याच्या नवीन सिद्धांताबद्दल 
तो. चर्चा करू जकला. आपले संशोधन रसेल्खरीज 
इतर कोणास कळणार नाही अक्ली ब्राऊनची खात्री 
होती म्हणून रसेलने आपल्या संशोधनाचे परीक्षण 
करावे असा खांस आग्रह ब्राऊनने धरला होता, 
वास्तविक गणिताचा व्यासंग सुटल्यास अनेक वर्षे 
झाल्यानंतर त्यातील नवीन संशोधन समजून घेणे हे 
एक मोठे बोडिक दिव्यच आहे. रसेल म्हणून याबाबत 
अत्यंत साशहंकच होता. परंतु हा नवीन विषयही 
र॑सेलने अगदी थोड्या वेळात आत्मसात केला आणि 
त्या तरुण गणितज्ञाच्या संशोधनाचे 
मापन केले. 

तकेशास्त्र, गणित व तत्त्वज्ञान 
खालोखाल रसेलच्या 
इतिहास. सवे दिवसभर 


यथार्थ मूल्य- 


या . विषयांच्या 
आवडीचा विषय म्हणजे 
भर . तकशास्त्रातील विकट 
समस्याचा उलगडा करण्यात तो मग्न असे. त्यानंतर 
व तो इतिहासाच्या अभ्यासाकडे वळे. तो 
व त्याची प्रथम, पत्नी सायंकाळी इतिहासाचे 
मोठ्याने वाचन करीत असत, सन १८९६ ची ही 
| हकिकत आहे. इतिहासाचा असा नियमित व्यासंग 
असल्यामुळे रसेल हा इतिहासाचाही गाढा पंडित 
होता. त्याच्या लिखाणात येणारे ऐतिहासिक दाखले 
पाहिले म्हणजे मन व्रिस्मित होते. ' हिस्टरी ऑफ 
वेस्टर्न फिलॉसफी? व « विज्डम ऑफ दि वेस्ट 
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त्यातील नवीन विचारप्रणाली प्रभावी 


. आणि अंध विद्वेष या मानवी 


फ्रौडम्‌ अण्ड 


हे. तत्त्वज्ञानाच्या इतिहासावरील त्याचे ग्रंथ 
ऱसुविख्यातच आहेत. परंतु त्याच्या इतिहास- 
-लेखनकलेचा परमोत्क्ष त्याच्या ' फ्रीडम अण्ड 
ऑर्गनाझेशन्‌ ' या. अभिजात ग्रंथात झालेला 
-आढळतो. हा ग्रंथ त्याने पीटर स्पेन्स या सुंन्दर 


तरुणीच्या सहकार्याने लिहिला. पुढे त्याने तिच्याशी 
विवाह केला. हीच रसेलची तिसरी पत्नी पॅट्रिशिआ 


रंसेल, ह्या ग्रंथाचा लेखनकाल अत्यंत आनंदमय' 


:होता असे. रसेळने आत्मचरित्रात लिहिले आहे. 


प्रणयाचे प्रसनन वातावरण या ग्रंथात दरवळत 


आहे असा भास. होतो. हा ग्रंथ त्यामुळे कमालीचा 
:आकर्षेक व बांधेसूद झाला आहे. 


सन १८१४ते १९१४या शंभरवर्षांच्या काला- 


-वधीत झालेल्या राजकीय स्थित्यंतरांची कारण- 


मीमांसा करणे हा या ग्रंथाचा उद्देश आहे. हा ग्रंथ 
म्हणजे एक अभिजात नाटंथकृतीच आहे. तिचा 


“पेहिला अंक सुरू होतो तो नेपोलिअनच्या परांभ- 
'वापासून, तिचा शेवटचा अंक म्हणजे पहिल्या 
महायुद्धाची. नांदीच होय. । 


या कालखंडात प्रचंड उलाढाली झाल्या, 


औद्योगिकीकरणामुळे एक नवीनच युग सुरू झाले, 


अर्थशास्त्र आणि राज्यशास्त्र यांचा विकास होऊन 
ठरू लागल्या. 
काल मार्क्सने आपले समाजवादाचे व्यापक व क्रांति- 
-कारक तत्त्वज्ञान याच कालखंडात मोठ्या आवेझ्यान 
जगापुढे मांडले. भांडवलशाहीचा कल्पनातीत ता 
उत्कषे होऊन तिची परिणती अघोरी सामराज ; 
-वादात झाली, आणि अशा रीतीने जग महा 
यद्भाच्या उंबरठ्यावर येऊन ठेपले, या (७७ 
'उलाढालींचे अत्यंत प्रभावी असे चित्रण रसेलने 


ग्रंथात केले आहे. री 

त्यातील व्यक्‍ती चित्रे अत्यंत रेखीव 

सुखद 

आहेत. मानवी जीवनातील पुख व 
प्रसंगांचे त्यातील चित्रण हृदयस्पर्शी आहे. अ 


र - क्रौर्य [नीं जूलूम 
न्क्ति अन्याय, कमालीचे , सुलताना ६ 
व जीवनातील घृणा- 


वात्सल्य, प्री ति, 
मानवता या 


-अ्थ 


आणि सजीव 
आणि [दुःखद 


स्पद भावनांबरोबर अंतीव कारुण्य, १ 
खीरगंभीर. तत्त्वचितन व सहृदय म॑ 


ऑगेनायझेशन 


उदात्त मानवी मनोव्यापारांचेही हृदयंगम चित्रण 


त्यात आहे. मानवी स्वभावातील अगाध वैचित्र्य 
आणि जीवनातील चित्रविचित्र असे विविध प्रसंग 


- यांचेही. त्यात कलात्मक चित्रण. आहे. त्यातील 
तात्त्विक चर्चा स्फटिकाप्रमाणे स्वच्छ व सुबोध आहे. 


असे हे अनेक रंगदार धागे ग्रंथातील मध्यवर्ती 


सूत्राभोवती मोठ्या कोाशल्याने गुंफलेले आहेत. 


उत्कृष्ट शिल्पकलेतील रेखीवता व प्रमाणबद्धता यांचा 
या ग्रंथात आपल्याला प्रत्यय येतो. . अभिजात' 


चित्रकलेतील रंगसंगती त्यात आपल्याला आढ- 


ळते. उत्कृष्ट ललित वाड्मेयातील भाषेप्रमाणे या 
ग्रंथातील भाषा अत्यंत्त सुगम, ओघवती आणि 
नादमधुर आहे. भावसौंदर्याबरोबर्च विचारसौंद- 
र्याचा अभिजात असा आविष्कार त्यात आपल्याला 
आढळतो. या गुणवत्तमुळे हा ग्रंथ जितका हुद्य 
झाला आहे तितकाच तो विचारप्रवतेकही आहे. 
इतिहासलेखन हो एक अत्यंत अवघड अत्ची कला 


आहे. त्याकरिता एका विविक्षित प्रतिभेची .अव- 


इयकता आहे. नुसत्या पांडित्याने इतिहासलेखन 
निर्जीव होते. पांडित्याला प्रतिभेची जोड असली 
पाहिजे. प्रतिभेमुळे पांडित्य सजीव होते व पांडित्या- 
मुळे प्रतिभेला शिस्त लागते. पांडित्य आणि 
प्रतिभा यांचा. दुलेभ' मिलाफ आपल्याला या 
ग्रंथात आढळतो, या सर्वांगसुंदर ग्रंथाची सिडने 
हूक-याने म्हटल्याप्रमाणे प्रथम पासून थोडीबहुत 
उपेक्षाच झाली. आता तर त्याचा जवळ जवळ विस- 
“ रच पडला आहे. 

ह्या ग्रंथातील व्यक्‍तिचित्रे अत्यंत संस्मरणीय 
आहित. त्यातील. विविधता मनोवेधक आहे. रल्ि- 


' य्राचा झार अलेक्झांडर, फ्रान्सचा १८ वा लुई, . 


जर्मनीचा फ्रेडरिक विल्य॑म वर्गरे राजेलोकांचा 
समावेश त्यात आहे. मेटरनिच, कॅसलरीघ, टेलेरंड, 
बिस्मार्क यासारखे मुत्सदी . त्यात आहेत. माल्यस, 
मल, जॉन*स्टुअट मिंठ, रॉबर्ट ओवेन, 
बेथेम, रिकार्डो व कालं मासं यासारखे तत्त्व- 
चितक व अर्थशास्त्रज्ञ आहेत. राकफळर; कानेजी 
व पीरपाँट मॉर्गन यासारख्या उद्योगपतींचाही त्यात 
समावेश आहे, ब्ठूशर व वेलिंगटन ह्या सेनापतीबरो- 
बर दीले व बायरन हे कवीही त्यात आहेत. 


जेम्स ३ 


७] 


४७ | ॥४५!,, 


“५, ] 
> 


मड... . 


नवभारत 


अमेरिकेंचे राष्ट्राध्यक्ष जफरसन, जॅक्सन' व लिंकन 


यांचाही आपल्यांला परिचय होतो. तसेंच मॅडम' 
क्रडेनेर सारखी विचित्र भविष्यंवा दिनीही आपल्याला 
भेटते. आणि या सर्वाबरोबंर लौकिक अर्थाने 
सामान्य परंतु खरोखरी लोकोत्तर अशा मॉरेलमुळे 
जीवनातील उदात्ततचा आपल्याला भव्य साक्षा- 
त्कार होतो ! ९५१ 

 रसेलला व्यक्‍तीची अचूक पारख होती. कोणाही 
व्यक्‍तीच्या अंतरंगाचा शोध तो बरोबर घेऊ शके, 
वरवरच्या देखाव्यान तो. फसत नसे. त्याच्या 
आत्मचरित्रातील स्मृतिचित्रे या गुणामुळे अवि-, 
स्मरणीय झाली आहेत. त्यातील जोसेफ कोनराडचे 
व्यक्तिचित्र जागतिक वाड्मयात अमर ठरेल इतके 
हृदयस्पर्शी उतरले आहे. अत्यंत मोजक्या शब्दात 
व्यक्तिमत्वातील सवे रंग व छंटा व्यक्‍त करण्याचे 
त्याचे कौशल्य खरोखरीच असामान्य आहे. 


प्रभावशाली बिस्माके 


या! ग्रंथातील व्यक्तिरेखा इतक्या मनोज्ञ 
आहेत की उदाह्रणादाखळ कोणत्या निवडाव्यात 
हे. ठरविणे कठीण आहे. परंतु त्यातल्या त्यात 
बिस्माकेची व्य क्‍्तिरेखा अत्यंत सुस्पष्ट आणि 
घारदार आहे.  बिस्माकचे विलोभनीय 
व्यक्तिमत्व आणि त्याच्या स्वभावातील परस्पर- 
विरोधी भावनांचे रसेळने केलेले चित्रण केवळ 
संस्मरणीय आहे. त्यांचा पुढील सारांश अत्यंत 
चृुटित आणि शेलीच्या दृष्टीने अगदीच असमथे 
असल्यामुळे मुळातील व्यक्‍्तिचित्रातीळ रूपरंग 
त्यामध्ये उतरणे शक्‍यच नाही... परंतु मूळच्या 
व्यक्तिचित्राची थोडीतरी कल्पना येईल. 

बाल्यावस्थेत बिस्माके खेड्यातील वातावरणाज्ी' 
संपूर्णतः एकरूप झालेला होता. गुराखी, घोडे व 
कुत्रे हेच त्याचे मित्र, तरुणपणी अत्यंत हुड आणि 
दांडगट म्हणून त्याची ख्याती होती. आपल्या 
शिक्षकाबद्दल त्याला आदर असा नव्हताच, १७ व्या 
वर्षी गॉटिजन विश्वविद्यालयात तो दाखल 
तो स्वतःला निरीश्वरवादी आणि 
पुरस्कर्ता समजे, आपल्या वगंबंधूंना 
नेहमीच आव्हान देत असे. आणि 


झाला, 
लोकशाहीचा 
तो दंद्दयुद्धाचे 
त्यात त्याचा 


विजय ठंरलेलाच ! अभ्यासात तर त्यांचे मन 
मुळींच रमत 'नेसे. त्याला आवड होती फक्त शेतीची 
आणि शेतीचा मात्र. त्याने मनापासून सर्वांगीण 
अभ्यास केला होता, बायरन हा त्याचा आवडता 
करवी. दिकारीची त्यांला विलक्षण ओढ. मदिरा 
आणि मरदिराक्षी यांचे त्याला अतोनात वेड होते. 
अगणित प्रेम प्रकरणात तो सापडलेला होता. 
आपली मुलगी त्याच्या सहवासात येऊ नये म्हणून 
माता नेहमी दक्ष असत. एकदा तर एका इंग्रज 
तरुणीच्या प्रेमाने तो व्याकुळ झाला आणि तिचा 
त्याने युरोपभर पाठलाग केला. 


तरुणपणी त्याच्या मनात असाही विचार येऊन 
गेला की आपण ब्रिटिश सैन्यात दाखल होऊन 
भारतात जावे. पण भारतीयांनी आपले वाईट 
काय केले आहे ? असा विचार करून ही कल्पना 
त्याने आपल्या डोक्यातून काढून टाकली! 


वयाच्या २७ व्या वर्षी बिस्माक इंग्लंडला गेला . 


आणि त्याच्यामध्ये एक प्रकारची मानसिक क्ांतीच 
झाली. तो देश, तेथील लोक व त्यांचे 'रीतरीवाज 


त्यांला एकदम पसंत पंडले. या प्रवासानंतर खेड्यात 


त्याचे मन रमेना. नोकरी करणे तर त्याच्या रक्‍तातचः 
नव्हते. एका पत्रात त्याने लिहिले आहे को मला 


हुकूम देणे आवडते; हुकूम पाळणे माझ्या जिवावर 
येते. भु 


टं च १८७१ 
या कालावधीत त्याने केलेल्या कार्याला जगाच्या 
इतिहासात तोड नाही. राजाचा त्याला पाठिबा 


राष्ट्र निर्माण केले, 
आक्रमक बनविले. 
असा मुत्सहीच 

नव्हता. डिझरायली 


ळी सारख्या 
प्र फर चतुर 'मत्सद्याला 
त्यच्या राजकोरणाचा थांगपत्ताच ठ च दी 
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फ्रीडम अण्ड. ऑर्गनायझेशन 


सुखदु:खाशी तो एकरूप होई. इतकेच काय आपल्या 
पाळलेल्या प्राण्यावहलही त्याला फार जिव्हाळा 
होता, अतीव कारुण्य आणि निर्घृण क्रोये या 
दोन्ही परस्परविरोधी वृत्ती त्याच्यामध्ये प्रकर्षाने 
नांदत होत्या. कोणत्याही फ्रेंच गावात काही दगा- 
फटका झाल्यास तेथील प्रत्येक पुरुषाला फाशी 
द्यावयाचे असा त्याचा सक्त हुकूम होता. एका 
प्रसंगी एका फ्रेंच महिलेने आपल्या पतीबद्दल 
याबाबत रदबदली करण्याचा प्रयत्न केला. बिस्माकने 
तिचे म्हणणे अगदी मोकळेपणाने ऐकून घेतले आणि 
नंतर मात्र त्याच्या गळ्याभोवती रेध काढून त्याला 
आताच फाशी दिले जाईल असे अगदी निविकारपणे 
सांगितले ! आणि हाच वबिस्माके एका लढाईनंतर 
रणांगणावरून जात असताना तेथील, सैनिकांची 
प्रेते पाहून चरकला, आपला मुलगा हंबेटे हाही एक 
दिवस एखाद्या रणांगणावर .असाच मृत होऊन 


पडलेला असेल या तुसत्या कल्पनेने तो अत्यंत 


अस्वस्थ झाला, अगदी विव्हळ झाला ! 


सामान्य पण असामान्य मारेल 

विसाव्या शतकाच्या प्रारंभी आफ्रिकेमध्ये युरोपि- 
अन राज्यकर्त्यांनी कमालीचा धुमाकूळ. , घातला. 
त्यावेळी कांगो नदीच्या खोऱ्याचा ताबा बेल्जयमचा 
राजा लिओपाल्ड याच्याकडे होता. ख्विश्‍चन धर्माचा 
प्रसार करून आपण तेथील लोकांचे कल्याण करणार 
असल्याचा मतळवी प्रचार प्रथम त्याने मोठ्या 
खुबीने केला. परंतु प्रत्यक्षात त्यात केलेल्या क्र 
कर्मांना तोडच नाहो असे म्हणावे लागल. आ 

रबराच्या व्यापारावर त्याने अफाट संपत्ती 
मिळविली. हा कच्चा माल आपल्याला कमीत कमी 
खर्चात मिळावा म्हणून त्याने अमानुष छृत्य त 
उदाहरणार्थ प्रत्येक खेड्याने किती ऱ्ड प 
पाहिजे हे ठरविण्यांत आले होते. त्यात काह 
केमतरता पडल्यास त्या गावातील स्त्रियांना पकडून 
ओलीस ठेवण्यात येई व त्यांचे शील भ्रष्ट करण्यात 
येई. तेथील लोकांच्याच फौजांना आपल्या भाऊबंदा- 
वेर अनन्वित अत्याचार करण्याची सत्ती कया 
येई, या सैनिकांना त्यांना पुरविलेल्या ति, 
बरोबर हिशोब द्यावा लागें. हिशोबाच्या सोयीसार्ठ 
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खर्चे केलेल्या प्रत्येक काडतुसांमागे मृत देहाचा 
उजवा हात दाखल करावा लागे. काडतुसे इतर. 
कारणाकरिता खर्चे झाली किवा वाया गेली तर 
हे सनिक जिवंत व्यकक्‍तीचाच उजवा हात काधून 
आणीत व आपला हिझ्योब पुरा करीत. अशा तर्‍हेच्या 
भयानक अत्याचारामुळे तेथील वन्य जमातीची 
लोकसंख्या १५ वर्षात २ कोटींपासून ९० लाखावर. 
येऊन ठेपली. ही अत्याचाराची भयप्रद कहाणी 
जगाला, कळू नये म्हणून अगदी. कडेकोट बंदोबस्त . 
करण्यात आला होता. त्यामुळे जगाला मात्र केवळ 
संपत्तीचा धूर दिसत होता. खराचा व्यापार 
करणार्‍या या कंपनीच्या. एका शेअरची किमत 
२५० फ्रॅंक होती ती १६००० फ़रॅक इतको वाढली. 
राजा लिओपाल्ड सुंदर नतंकींच्या सहवासात 
आणि सुखविलासात सदैव दंग होता. ही सवे संपत्ती 
तेथील लोकांच्या रक्‍ताने डागळळेली आहे, शापलेली 
आहे याची जगाला .कल्पनाच नव्हती. | 


हा आघोरी अन्याय सुसंस्कृत जगाच्या वेशीवर 
धैर्याने मांडण्याचे श्रेय इ. डी. मॉरेळ या व्यक्‍तीला 
दिले पाहिजे. मॉरेल हा लिव्हरपुळ येथील एका 
शिपिंग कपनीत साधा कारकून होता. त्याला फ़ेच 
भाषा येत असल्यामुळे कंपनीच्या कामासाठी बेल्ज- 
यंममध्ये पाठविण्यात येई. त्यामुळे बोटीच्या माल- 
वाहतुकीच्या व्यवहारातील सवे बारकावे त्याला 
माहित होते. हे काम करीत असताना या व्यापारात 
दडलेल्या अतिभयानक अक्या कृष्णकृत्यांची त्याला 
चांगलीच कल्पना आली. हो कृष्णकृत्ये त्याने आपल्या 
वरिष्ठांच्या नजरेस आणली तर त्याचे बक्षीस 
म्हणून त्यालाच नोकरीवरून काढून टाकण्यात . 
आले| * । 

मॉरेळ एकाकी होता, निर्धेत होता. त्याळा 
प्रथम प्रथम साहाय्य कोणाचेच नव्हते. परंतु त्याने 
मोठ्या निर्धाराने या अन्यायाविरुद्ध रणशिंग फुंकले, 
आपल्या लेखणीच्या सामर्थ्याने विलक्षण लोक- 
जागती केली. त्यामुळे संवे सुसंस्कृत जग खडबडून 
जागे झाले. याचा योग्य तो परिणाम होऊन 
कांगोच्या खोऱ्याचा कारभार लिओपाल्डकडून 
काढन बेल्जियम सरकारकड सुतद करण्यात आला. 


४९ 


नवभारत 


आणि हो अतिभयोनक. अशी रानटी राजवट 
- संपुष्टात आली. 

मॉरेलच्या ' या लोकोत्तर र्याला जगाच्या 
इतिहासात तोड नाहो. राजकीय सत्याचा इतक्या 
निर्धाराने पण साधेपणाने प्रचार आणि पुरस्कार 
करणारी, व्यक्‍ती. आपल्याला माहित नाही असा 
रसेलने त्याचा गोरव केला आहे. 


व्यक्ती तितक्या. प्रकृती 


या ग्रंथात अनेक मनोवेधक घटनांचा रसेलने मोठा 
खुवीदार उपयोग केला आहे. व्हिएन्ना काँग्रेसच्या 
वेळी परकीय वकिलातीतील मोलकरणीमाफंत 
आस्ट्यिन सरकार गुप्त बातम्या मिळवीत असे. 
या आस्ट्रियन.मोलकरणी फाडून टाकलेले कागद- 
पत्त गोळा करून. आपल्या ' सरकारच्या स्वाधीन 
करीत, परंतु कॅसलरीघ या ब्रिटिश परराष्ट्र मंत्र्याने 
आपल्या मोलकरणी इंग्लंडहून आणल्यामुळे आस्ट्रि- 
य॑न सरकारची मोंठीच कुचंबणा झाली . , . बॅरोनेस 
कुडेनेर ही भविष्यवादिनी म्हणजे एक विचित्र 
वल्लीच होती. तिने फरान्स सोडन जाताना आपल्या 
प्रियकराला गड्याचा गुप्त वेष देऊन बरोबर नेले व 
ही गोष्ट आपल्या नवर्‍याला खुलेपणाने सांगूनही 
: टाकली. एका तरुणाचे तिच्यावर फार प्रेम होते. 
तिला भेटण्यास तो फारच आतुर होता. पण मोठी 
आठचर्याची गोष्ट अशी की तिला अभिवादन 
करताच तो त्याचक्षणी मरून पडला. या घटनेचा 
. तिच्यावर फारच परिणाम झाला ..... पहिल्या 
पतीपासून घटस्फोट मिळण्यापूर्वीच लेडी हॉलंड 
लॉर्ड हॉलंडबरोबर राहात होती. लॉड मेलबोनंची 
पत्नी बायरनवर फिदा झाली होती. तिने बायरनचा 
इतका पाठपुरावा केला की बायरन तिला विटला. 
लेंडी ऑक्सफडंही बायरतवर आसक्त होती. पण 
तिच्या प्रीतीला मात्र बायरनकडून योग्य तो प्रति- 
साद मिळाला. ळेंडी आक्सफंडेला इतरही आणखी 
प्रियकर होते आणि त्यामुळे तिच्या अपत्यांना 
* ऑक्सफड मिसलिनी ? म्हणतात .... इंग्लंडमध्ये 
त्याकाळी लहान मुलांना कारखान्यात अत्यंत 
निदयंपणे राबवून घेत. एकदा एक मूल रात्री अकरा 
वाजता घरी परत आले तर पहाटे दोन वाजता 


ष्ठ 


“मॉर्गन आणि कार्नजी 


. शेळ्यांच्या कोंडवाड्याला 


दचकून जागे होऊन कारखान्याकडे लंगडत चालू 
लागले. सकाळी वेळेवर हजर राहिले .नाही तर 
अत्यंत कडक शिक्षा करण्यात येई त्याची ही विल- 
क्षण दशहत ! , - . . जॉन स्टुअटे मिलचे शिक्षण 
आपल्या वडिलांच्या देखरेखी खालीच सुरू झाले. 
वयाच्या तिसऱ्या वर्षी ग्रीक माषेचा अभ्यास त्यानें 
सुरू केला, लॅटिन वयाच्या सातव्या वर्षी, त्याचवर्षी 
प्ठेटोचे सहा संवाद. त्याखेरीज इंतिहासाचे विस्तृत 
वाचन याच वयात त्याने केले होते... सन १८४७ 


मध्ये लहान मुलांच्या कामाची कमाल मर्यादा काय- 


द्याने १० तास ठरविण्यात आली तर * इकॉनॉमिस्ट? 
या , पत्राने * उद्योगधंद्याचे आता. मरण ओढवले ? 
असा आक्रोश आरंभिला 
विषयात रस होता, एका पृच्छकाने अमेरिकेबहदल 
काही. माहिती. विचारली' तेव्हा ती सवे माहिती 
मोठ्या उत्साहाने त्याने पुरवली. त्यात ३५ नद्यांची 
माहिती होती ...... रॉककेलरने शपथेवर खोटी 


: साक्ष दिलो असताना त्याला काहीच शिक्षा झाली 


नाही. मला माझी संपत्ती देवाने दिली आहे असे 
तो मोठ्या दिमाखाने सांगत असे, .... अँड्रू 
कानेजी हा एवढा बडा उद्योगपती पण मोठेयणी ही 
आपल्या आईचा त्याला मोठा धाक होता. त्याचा 
वाडनिचय झाला होता तरी आईच्या धास्तीने 
तिच्या मृत्यूपर्यंत म्हणजे. त्याच्या वयाच्या ५१व्या 
वर्षापयंत तो विवाह करू शकला नाही.” 
यानी ४० कोटी डॉलरचा 
व्यवहार केवळ १५ मिनिटात पुरा केला, 
बिस्माकनंतर जर्मनीच्या प 
हॉलस्टाइनकडे आली, दोळ्या 
थरकाप होई. याचे 


रराष्ट्रीय धोरणाची सूत्रे 


कारण म्हणजे लहानपणी 
आंग लागली असताना 
या वाचविण्याचा प्रयत्न 
| बेफाम धावत सुटल्या 
होत्या को त्यांनी तुडविल्यामुळे त्याचे वडील मरण 
रशियाचा झार निकोलस हा अगदी 
आपल्या बायकोच्या मुठीत होता. राजकारणाचा 
त्याला तिटकारा होता. आपल्या पत्नी वर व मुलांवर 
त्याचे उत्कट प्रेम होते. सायकलवरून बागेत फेऱ्या 
मारण्याचा त्याला छंद होता, बायकोचा पाय दुखू 


जेफरसनला अनेक _ 


या पाहिल्या की त्याचा 


फ्रीडम्‌ अण्ड ऑर्गनायझेशन 


लागला तर तो अस्वस्थ होई, परंतु राज्य गेले 


-ह्याची त्याला खंत नव्हेती.. रशियन राज्यक्रांतीच्या 


ऐन. रणधुमाळीत त्याला दुःख झाले ते मुलांना 
'गोवर आला त्याचे ! 
माक्स आणि माक्‍सेवाद 

या* ग्रंथात मार्क्सव(दाचे रसेलने केलेले विवेचन 
अत्यंत सुबोध, सुस्पप्ट आणि समतोल आहे. 
माक्‍सेवादाचे त्याने केलेले मूल्यमापनही तसेच 
मार्मिक आणि मूल्ग्राही आहे. माकसंवादाचा रसेलने 
- सखोल. अभ्यास केलेला होता. त्याकरिता सन 
१८९५ मध्ये आपल्या पत्नीसह काही काळ. तो 
जमंनीत जाऊन राहिला होता, तेथे माक्‍संच्या 
* कॅपिटल ? ग्रंथाचे तिन्ही खंड त्याने. आत्मसात 
केले. त्याचा पहिला ग्रंथ * जमन सोशल डेमॉ- 
क्रसी ? हा सन १८९६ मध्ये प्रसिद्ध झाला, त्यामध्ये 
त्याने माक्संवादाचा परामशं घेतलेला आहे... 
माक्‍संची व्यक्तिरेखा 

माक्‍संच्या जीवनाचे रसेलने . रेखाटलेले चित्र 
अत्यंत हृद्य आहे. तो म्हणतो जर्मनीतील वास्तव्या- 
मुळे. मासे व्यापक स्वरूपाच्या सिद्धांतांची मांडणी 
करू शकला. फ़ान्समधील वास्तव्यामुळे तो क्रांति- 
कारक झाला तर इंग्लंडमधील वास्तव्यामुळे तो 
विद्वान झाला. माक्‍सेच्या कम्युनिस्ट जाहीर- 
नाम्याला प्रचार वाडमयात तोड नाही. त्यातील 
उत्स्फूत आवेश, सुस्पष्टता, जिद्द व नवीन तात्त्विक 
दृष्टिकोन यांमुळे जागतिक वाड्मयात या जाहीर- 
: नाम्याचे स्थान अढळ आहे. कॅपिटल हा ग्रंथ 


. माक्‍्संने लिहिला नसता तरी केवंळ या जाहीर- 


नाम्यामुळे मार्क्सेला समाजवादी चळवळीत अग्र- 
पुजेचा मान मिळालाच असता असा रसेलचा 
. अभिप्राय आहे: अर्थश्ास्त्राकडे कामगारांच्या दृष्टि- 
कोनातून पाहणारा माक्स हा आद्य अर्थशास्त्रज्ञ 
होय असा मार्क्सचा त्याने मोठा गारव केला आहे. 

मार्क्सच्या गृहजीवनाचे अत्यंत विदारक असे 
रेखाटन रसेलने केलें आहे. दाखिच, देणेकरी 
आणि आजार यामुळे मार्क्सकूंटुबाची कैवळ दुर्दशा 
झाली. होती: मार्क्सची मुलंगी पम हर सा 
खोकल्याने हैराण. होऊन वारली. ९ 


: विचारप्रवतेक आहे. तिचा 


मार्क्सच्या पत्नीने लिहिले आहे “ती जन्मली तेव्हा 
तिला पाळणा नव्हताच. आता ती मृत्यू पावली तर 


. शवपेटीही आम्हाला .काही ताबडतोब मिळविता 
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आली नाही. ” माक्‍संचा एकुलता एक अत्यंत 
लाडका मुलगा वयाच्या नवव्या वर्षी वारला 
आणि  माक्‍संच्या कुटुंबावर आकाश कोसळले. 
“आपले घर आता भकास आणि उजाड झाले आहे” 
असे आते उद्गार मार्क्सने त्यावेळी काढले. माकसंला 
मुलांचा फारच लळा होता. मात्र अशा विपन्ना- 
वस्थेतही माक्‍्संचे संशोधन व ग्रंथलेखन ब्रिटिश 
म्युझिअममध्ये अप्रतिहतपण चालूच होते. 
माक्‍सेबादाची समीक्षा 

माक्‍संवादाची रसेलन केलेली समीक्षा अत्यंत 
सारांश थोडक्यात 
सांगण्याचा येथे प्रयत्न केला आहे. _ . 

मार्क्सवादाचे सर्वात महत्त्वाचे .दोन तात्त्विक 
आधारस्तंभ म्हणजे (अ). विरोधविकासवादात्मक 
जडवाद (ब). अतिरिक्‍त मूल्याचा सिद्धांत, / 

(अ) विरोधविकासवादात्मक जडवादाबद्दळ 
रसेलचा अभिप्राय असा : 2.” 

(१) जडवाद हा सिद्ध करता येत . नाही.. परंतु 
आधुनिक पदार्थविज्ञानशास्त्रातील शोधामुळे तो . 
चुकीचा आहे असाही निष्कर्ष काढता येत नाही. 

(२) विरोधविकासवादाची कल्पना माक्‍संने 
हेगेळपासून धेतली. या कल्पनेनुसार ऐतिहासिक 
घटना एका ताकिक सूत्रानुसार नियमबद्ध असतात. 
या सूत्राप्रमाणे . इतिहासात नेहमी प्रगतीच होत 
असते. तसेच भविष्यकाळाबद्दंल आपल्याला अचूक 
अंदाज बांधता येतो. परंतु हे ताकिक सूत्र चुकीचे 
दिसते. कारण प्रत्यक्षात प्रगती ऐवजी परागती 
झाल्याची अनेक उदाहरणे आहेत. माक्‍संच्या 
विचारसरणीप्रमाणे वगेकलह हेच प्रगतीचे एकमेव 
कारण आहे. असे असल्यास समाजवादाची प्रस्थापना 
झाल्यानंतर वर्गकलह संपुष्टात येईल आणि त्यामुळे 
प्रगतीही संपुष्टात येईल. हे सर्वच असंभाव्य वाटते. 

(३) वस्तुतः आथिक प्रगतीची माक्संची 
मीमांसा आणि त्यांचा विरोधविकासवाद यांचा 
काहीच संबंध नाही. विरोधविकासवाद बरोबर 


१ 


झि)... 


नवभारत . 


असूनही त्याची आथिक प्रगतीची मीमांसा चुकीची 
असू शकेल. उलट असेंही शक्‍य आहे की विरोधं- 
विकासवाद चुकीचा आहे पण माक्‍संची आथिक 
प्रगतीची कारणमीमांसा बरोबर आंहे. याचे कारण 
म्हणजे शास्त्रीय ज्ञान अध्यात्मावर अवलंबून नसते. 
उदाहरणाथ इंजिनिअर ईवरवादी असों वा 
निरीइवरवादी असो धरणाच्या रचनेचे गणित 
एकच राहणार. 

(४) राजकोय उलाढाली आथिक कारणामुळे 
होतातं हा मावसंचा सिद्धांत अत्यंत महत्त्वाचा आहे, 
तो बव्हंशी बरोबर आहे. राजकारणच काय पण 
धर्म, नीती, कला या सवे क्षेत्रातील स्थित्यंतरांना 
आथिक घट्ना कारणीभूत होतात. समाजगास्त्रा- 
तील ही माकसंची अत्यंत बहुमोल अश्ली कामगिरी 
होय'. 

परंतु या सिद्धांताला काही महत्त्वाच्या मर्यादा 
आहेत. त्या अश्या: (अ) आथिक बदलांचा प्रभाव 
तात्काळ पडत नाही. जुन्या रूढी व संघटना काही 
काळ तशाच चाटू राहण्याची शक्यता असते. (व ) 
ऐतिहासिक घटनांची दिशा अनेकदा अकस्मिक 
घटनांमुळे व योगायोगामुळे बदलण्याची शक्‍यता 
असते. लेनिन शिवाय रशियन राज्यक्रांती 
झाली नसती. परंतु जमंनीतून लेनिनची मुक्‍तता 
करण्यात आली हा एक योगायोगच होता. ( क 3) 


वर्गकलह हाच प्रगतीचा आधार होय असे मार्क्स | 


मानतो. परंतु प्रत्यक्षात वर्गकलहापेक्षा राष्ट्रकलह 
अधिक प्रभावी ठरला आहे. ( ड ) आरोग्य विषयक 
बाबी मार्क्सने विचारात घेतल्या नाहीत. उदाहरणाथ 
एखाद्या साथीच्या रोगाने हाहाःकार उडतो. परंतु 
अश्या साथीचे मुख्य कारण नेहमीच आथिक नसते. 
(इ ) सर्वात महत्त्वाचा आक्षेप असा की उत्पादन- 
तंत्रातील बदल आथिक परिस्थितीनुसार होतात 
असे माक्‍सं मानतो ते बरोबर नाही, असे बंदल 
मख्धतः शास्त्रीय प्रगतीमुळे होतात. आकिमेडीज 
नंतर लिओनार्डोपर्यंत अनेक शतके शास्त्रीय प्रगती 
झालीच नाही. नंतर ती ज्ञाली याचे कारण आथिक 
परिस्थिती हे नव्हते. क्षास्त्रीय व तांत्रिक शोध 
आधिक कारणामुळेच होतात हा माक्‍्संचा दावा 
इतिहासाला सोडून आहे. 


0 


माक्‍संचा अतिरिक्त मूल्याचा सिद्धांत 
माक्‍संच्या या सुविख्यात सिद्धांताती ल मुख्य कल्पना 
थोडक्यात आणि स्थूलमानाने अशी सांगता येईल. 
एखादा कामगार दिवसातून १२ तास काम करीत 
असला तर भांडवलदार त्याला फक्त ६ तासांच्या 
कामाची मजूरी देतो आणि उरलेल्या ६ तासांच्या 
कामाचा फायदा आपण उठवतो. अश्या रीतीने 
भांडवल्शाहीत कामगारांची पिळवणूक होत असते. 
या सिद्धांतावर रसेळने काही महत्त्वाचे आक्षेप 
घेतले आहेत. माक्‍संचा हा सिद्धांत रिकार्डोच्या 
मूल्यसिद्धांतावर अवलंबून आहे. . रिकार्डोचा हा 
मूल्यसिद्धांतच मुळात सदोष आहे. या सिद्धांता- 
प्रमाणे एखाद्या वस्तूचे मूल्य त्या वस्तूच्या नि्मिती- 
साठी लागणाऱ्या श्रमवेळेवर अवलंबून असते. 
परंतु वस्तुतः मूल्य अनेक गोष्टींवर अवलंबून असते. 
उदाहरणाथ त्या वस्तूच्या निमितीस लागणार्‍या 
केच्च्या मालाच्या किमतीचाही विचार करणे 
आवड्यक आहे, तसेच बाजारपेठेत कोणत्याही, 


.वेस्तूचे मूल्य ठरते ते अगदी निराळया पद्धतीने, 


समजा त्या विशिष्ट व्यवसायात भांडवलदारामध्ये 
चढाओढ असेल तर मागणी-पुरवठा या तत्त्वा- 
नुसार तिचे मूल्य ठरते. आणि मक्तेदारी असेल 


.तर मक्तेदार आपल्याला जास्तीत जास्त फायदा 


कसा होईल याचा विचार करून 


किमत ठरवितो. 
तसच मजुराला फक्त ६ तासाचे वेतन देऊन . 
आपण मात्र गिर 


प 'हाइकाकडून १२ तासाच्या वेतना- 
इतकी किमत भांडवलदार कशी मिळवितो याचे 
स्पष्टीकरण माक्‍संने केलेले नाही. 


दुसरी एक महत्त्वाची ताकिक विसंग 
लिखाणात आढळते. क 
किमत अक्ष धारणेवर 


ती मार्क्सच्या 
ही वेळा मूल्य म्हणजे 
त्याने आपले. विवेचन' 


भिन्न आहेत. पहिलीमध्ये वस 


फ्रीडम्‌ अण्ड ऑगनायझेशन 


आहे तर दुसरीमध्ये आदर्श काय असावा हा 
विचार आहे. दोन्हीही दृष्टीनी माक्‍संचा सिद्धांत 
चुकीचा ठरतो. समजा एक एक मण गहु निकस 
आणि सकस अक्का जमिनीत पिकवला तर त्या- 
करिता लागणार्‍या परिश्रमात पुष्कळच तफावत 
असणार. परंतु गहु एकाच प्रतीचा असल्यास 
त्याची किमत दर मणांस सारखीच राहणार. 
'तो गहू पिकविण्यासाठी लागणार्‍या श्रमानुसार ती 
कमी अधिक असणार नाही. तेव्हा वस्तुस्थितीवर 
आधारलेला एक सर्वसाधारण नियम अशा अर्थाने 
“ही कल्पना चुकीची ठरते. याच्या उलट एक 
आदर्श म्हणून विचार केला तरीही हा सिद्धांत 
चुकीचा ठरतो. कारण केवळ पीक काढण्यास अधिक 
परिश्रम पडले म्हणून अधिक किमत द्यावी हे आदश 
. अर्थव्यवस्थेतही अव्यवहाय ठरेल. तेव्हा कोणत्याही 
दृष्टीने पाहिले तरी माकसंचा हा मूल्यसिद्धांत 
गोंधळासच कारणीभूत होतो. 


याहूनही महत्त्वाचा आक्षेप असा कौ माक्‍संने 
बौद्धिक परिश्रमांचे महत्त्व मुळीच लक्षात घेतले 
नाही. भांडवलदार स्वार्थी व निष्ठुर असतील, परंतु 
ते आळशी नसतात. एखादा उद्योगधंदा काढण व 
चांलविणे याकरिता कल्पनाशक्ती, ज्ञान, संघटना- 
कौदाल्य व सातत्यपूर्वक परिश्रम यांची आव्यकता 
'असते. ही गोष्ट लक्षात न घेता केवळ पिळवणूक 
'ांबेविणे एवढेच उद्दिष्ट. डोळ्यासमोर ठवल्यास 
नवीन समाजरचनेत कामगारांची परिस्थिती अधि- 
कच खालावेल. ज्ञानाच्या व अनुभवाच्या अभावी 
'उत्पादनयंत्रणाच मोडकळीस येईल. बौद्धिक परि- 
श्रमांचे महत्त्व कमी लेखून माक्‍संने आपले विरोधक 
अकारण वाढविले असा रसेल्चा अभिप्राय आहे. 


आणखी एका महत्त्वाच्या मुद्याकडे मार्क्सचे 
ुलेक्ष झाले. आथिक सत्तेचे मळ कशात आहे याचे 
माक्‍्संचे विश्‍लेषण अपुरे आहे. भांडवलशाहीचा 
प्रमुख दोष म्हणजे मक्तेदारी, ही मक्तेदारी विविध 
स्वरूपाची असू शकते. जमीन, खाणी किंवा पंत 
(ळव) याबाबत मक्तेदारी संभवते आणि तीचं 
फार घातक असते. उदाहरणाथ, एखाद्या शहराचा 
विस्तार होऊ लागला की त्या शहरातील जमिनीचे 


मूल्य वाढू लागते आणि जमीनमालंकांची अकारण 
अफाट फायदा होतो. हा फायदा वास्तविक सरकारला 
मिळाला पाहिजे आणि एवढी सुधारणा केळी तरी 
पुरे हा हेन्री जॉजचा विचार अधिक ग्राह्य वाटतो. 
माक्‍से : शास्त्रीय समाजवादाचा आद्य प्रणेता.. 
शास्त्रीय समाजवादाचा आद्य प्रणेता काळे 
मासं हा होय असा रसेल्चा निष्कर्ष आहे. माक्‍संचे 
सर्वात महत्त्वाचे सिद्धांत असे; .. . 
(१) भांडवलह्याहीतील मुक्‍त चढाओढीचे पर्य- 
वसान मक्‍्तेदारीत होईल हे माक्स व एंजल्स 
यांनी सन १८४८ मध्येच ओळखले. भांडवलाच्या 
केंद्रिकरणाचा हा सिद्धांत अत्यंत महत्त्वाचा आहे, 
असा विचार त्यावेळी मांडणे हे द्रष्ट्याचेचे काम 
होते. ; . 
(२) राजकारणातील घडामोडींच्या मागे आथिक 
हितसंबंध गुंतलेले असतात हे आता सवमान्य झाळे 


आहे. परंतु माक्‍संने हा विचार मांडला त्यावेळी 


तो अगदीच अभिनव होता. हा सिद्धांत म्हणजे 
माक्‍संच्या प्रगल्भ प्रतिभेचा मोठा पुरावाच होय. 

* (३) माक्‍संच्या पुर्वीचे ओवेन प्रभृती समाज- 
वादी विचारवंत कामगारांचे प्रश्‍न माणुसकीच्या 
भावनेतून सोडविता येतील अशा भ्रमात होते. 
माक्‍संने हा विचार खोडून काढला व कामगारांनी 
स्वहिता्थ सत्ताच काबीज केली पाहिजे असे 
ठामपणे प्रतिपादळे; र 

(४) समाजवादाच्या प्रस्थापनेसाठी उत्पा- 
दनाची सवे साधने सरकारच्या नियंत्रणाखाली 
आणली पाहिजेत व॑ त्यासाठी समाजवाद सबंध 
राष्ट्रात एकाच वेळी प्रस्थापित केला पाहिजे हे 
माक्‍संने अचूक ओळखले. माक्‍संच्या पुर्वीचे विचार- 
वंत समाजवादाची प्रस्थापना लहान लहान 
जमातीत व खेड्यांच्या छोट्या छोट्या गंटात 
करता येईल अशा भ्रामक समजुतीत होते. मार्क्सने 
अक्या प्रयत्लातील वैय्यथे बरोबर जाणले. 

मार्क्सचे हे प्रमुख. सिद्धांत सर्वपरिचित झाल्यामुळे 
त्यातील नाविन्याची आपल्याला कल्पना येत नाही. 
परंतु हे सिद्धांत त्याकाळी मांडणं हो की अपर्च 
आणि असामान्य कामगिरी होती. या सिद्धांतामुळे 


र ५३ 


ननभारत 


माक्स हा विज्ञाळ प्रज्ञेचा विचारवंत होता हे सहज 
सिद्ध होते असा रसेलचा निष्क्ष आहे. 
अंथ निष्कषे ी 

. १९ व्या शतकातील ' घडामोडींचे पर्यवसान 
पहिल्या महायुद्धाच्या भीषण आपत्तीत झाले याचे 
कारण म्हणज ओद्योगिक तंत्र व राजकीय तत्त्वज्ञान 
यामध्ये निर्माण झालेला भैसूर विसंवाद. तांत्रिक 
प्रगती अत्यंत झपाट्याने झाली परंतु या प्रगतीस 
अनुरूप असे राजकीय तत्त्वज्ञान उदयासच आले: 
नाही. उदारमतवाद व तात्त्विक जहालमतवाद या 
दोन. विचारसरणी या काल्खंडांतील राजकीय 
स्थित्यंतरांना कारणीभूत झाल्या. परंतु त्या दोन्हीही 
या कालखंडात निर्माण झालेल्या समस्यांचे निरा- 
करण करण्यास असमधथं ठरल्या. न 

उदारमंतवादाचा गाभा म्हणजे वैय्यक्तिक व 
राष्ट्रीय स्वातंत्र्य. फ्रान्समधील व अमेरिकेतील 
राज्यक्रांतीची स्फूर्ती या विचारसरणीत होती. 
कायदा आणि सुव्यवस्था इतपतच सरकारचे कार्य- 
क्षेत्र मर्यादित असावे असा. उदारमतवाद्यांचा आग्रह 
होता. राष्ट्रवादाला या विचारसरणीत अग्रस्थान 
होते, कामगारांच्या हिताचा असा विचार या तत्त्व- 
ज्ञानात झोलाच नव्हता. या 'विचारसरणीमळे . 


च 


राष्ट्रवाद प्रभावी होऊन शेवटी त्याचे पर्यवसान 
साम्याज्यवादात झाले, न 
तात्त्विकि जहालभतवादी विचारवंत हे उप- 
युक्‍ततावादी होते. प्रत्येक व्यक्‍ती आपल्या हिता- 
करिता झटत असते आणि लोकांचे कल्याण हेच 
कायद्याचे उद्दिष्ट असले पाहिजे असा त्यांचा आग्रह 
होता. कोणतीही संघटना . चांगली को वाईट हे 
तिच्या उपयुक्ततेवरून ते ठरवीत. त्यामुळे धम, युद्ध, 
राष्ट्र, राजसत्ता किवा साम्याज्य'या गोष्टी ते त्याज्य 
मानीत. एका अर्थाने ते विशवकुटुंबवादी होते. 
अनिवेध व्यापार, मुक्‍त चढाओढ व फोजदारी 
< कायद्याच्या कक्षेत बसणारे वैय्यक्तिक स्वातंत्र्य यांचा 
ते पुरस्कार करीत, ही विचारसरणी भांडवल- 
,शाहीच्या प्राथमिक अवस्थेसच अनुरूप होती. 
, _समाजवाद्यांचे वशिष्ट्य असे की कामगारांच्या 
' न्दष्टिकोनातून त्यांनी आधिक प्रश्‍नांचे विदलेषण केले, 


"५४ 


भांडवलाचे. केंद्रीकरण होईल हे माक्‍्संचे भाकित 
अचूक ठरले, भांडवलशाही सरकारवर अप्रत्यक्षपणे 
वर्चस्व गाजविते याचीही मार्क्सला जाणीव होती. 
परंतु कामगारांना राष्ट्रप्रेमाचे. वावडे असेल हा 
त्याचा अंदाज मात्र सपशेल चुकला. 

_ आथिक राष्ट्रवाद हीच भावना १९ व्या शतकात 


सर्वात प्रभावी ठरली. उत्पादनाचे तंत्र 'इतवया . 


वेगाने बदलत गेले की प्रत्येक राष्ट्रातील अंतर्गत 
संघटना कमालीची चिरेबंद करण्यात आली, परंतु 
राष्ट्राराष्ट्रातील संबंध कोणत्याही प्रकारे नियमित 


. याचा प्रयत्नच झाला नाही. राष्ट्रात अंतर्गत 


सहकार्य व राष्ट्राराष्ट्रात अनिर्बंध चढाओढ असे 
आथिक राष्ट्रवादाचे प्रमुख सूत्र होते. त्याची परि- 
णती पहिल्या महायुद्धात झाली, १९ व्या शतकाच्या 
अपयशाचे प्रमुख कारण म्हणजे या कालखंडात 


कोणतीही आंतरराष्ट्रीय संघटनाच निर्माण करण्यात 
आली नाही. | 


रसेळ्चे इतिहासाचे तत्त्वज्ञान 

इतिहासाचे तत्त्वज्ञान हा शब्दप्रयोग अनेक 
निरनिराळ्या अर्थांनी वापरला जातो. त्यामळे 
पुष्कळ वेळा गोंधळ निर्माण होऊन वाद माजतो. 
इतिहासांसाचे तत्त्वज्ञान याचा एक अर्थ असा की 
ऐतिहासिक घटनांची कारणमीमांसा. परंतु याखेरीज 
अनेक अर्थानी हा शब्दप्रयोग वापरला जातो. 
उदाहरणाथ इतिहास म्हणजे काय' ? इतिहासाचे 
स्वरूप काय ? इतिहास म्हणजे भूतकालीन घटनांचे 
खरेखुरे वर्णन व त्यांची कारणमीमांसा हा बालबोध 


मान्य नाही. इतिहासाचे 


न व्यापक अर्थाने 
ई तहासाच्या तत्त्वज्ञानाचा विचार , केलेला नाही- 


न 
| 
| 


फ्रीडम्‌ अण्ड आंगेनायझेशन 


मात्र त्याच्यामते माक्स, हेगेल किवा स्पॅग्ळर यांच्या 
प्रमाणे इतिहासाला एका सूत्रात गोवण्याचा प्रयत्न 
नकरणे व्यथे आहे. 

या कालखंडातील राजकीय घडामोडींना रसेलच्या 
'मते तीन गोष्टी कारणीभूत आहेत : आथिक तंत्र, 
'राजकौय तत्त्वक्ञान व महत्त्वाच्या व्यक्‍ती. यापैकी 
कोणतीही गोष्ट वगळता येणार नाही किंवा दुय्यम 
स्वरूपाची लेखता येणार नाही.. यामध्ये आथिक 
तंत्र ही बाब अर्थात सर्वात महत्त्वाची आहे. परंतु 
आथिक तंत्र हेच एकमेव कारण समजता येत 
नाही. कारण, आथिक तंत्र बदलण्यास , काही 
असामान्य संशोधक कांरणीभूत झाले हे विसरून 
चालणार नाही. तसेच राष्ट्रवादाची उपपत्ती संपूर्णत: 
आथिक कारणमीमांसेने होऊ शकत नाही, या काल- 
खंडातील प्रगती मुक्‍त चढाओढीच्या तत्त्वज्ञानामुळे 
झाली असे मानले जाते. या मुक्‍त चढाओढीच्या 
'तत्त्वज्ञानास मुख्यत: आथिक परिस्थितीच कारणीभूत 
असली तरी त्या तत्त्वज्ञानावर प्रॉटेस्टंट धर्माचाही 
"परिणाम झालेला होता हे लक्षात ठेवले पाहिजे. 

या तीन प्रमख कारणांबरोबर योगायोगाचेही 
महत्त्व लक्षात घेतलें पाहिजे. योगायोगामुळे इतिहा- 
साला अनेकदा कलाटणी मिळाली आहे. [या 
संदर्भात रसेलने आपल्या ग्रंथाच्या मुखपृष्ठावरच 
'मिल्टनचे (१181106 ४०४७118 8]] ( योगायोगा- 
वरच सर्व गोष्टी अवलंबून आहेत ) हे दिलेले 
अवतरंण मोठे सूचक आहे ]. या सर्व कारणाकरिता 


' इतिहाचे शास्त्र असे अद्याप झालेळे नाही. आणि 


असे शास्त्र करावयाचे असल्यास काही गोष्टींकडे 

'दुलेक्ष करावे लागेल तंर काही बाबतीत असत्याचा 
१. (र्‍ 

“आश्रय करावा लागेळ असा रसेलचा निर्णय आहे. 


सिडने हूकच्या शका व रसेळची उत्तरे 
बट्रांड रसेलच्या इतिहासाच्या तत्त्वज्ञानाची 
विस्तृत समीक्षा सिडने हुक या प्रख्यात विचारवंताने 


एका निबंधात केली आहे. त्यात त्याने अनेक प्रश्‍न 


उपस्थित केळे आहेत. त्यांपेको अत्यंत मृहत्त्वा चे 
आक्षेप १ त्यांना. रसेळने दिलेली उत्तरे यांचा सारांश 
पुढे दिला आहे. रसेलची विचारसणी समजून 
घेण्यास ही उत्तरे फारच उपयुक्‍त आहेत 
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(१) ऐतिहासिक ज्ञान शास्त्रीय स्वरूपाचे आहे. 


'असा निष्कषे केव्हा काढता येईल ? 


योवर रसेल्चे उत्तर असे की भविष्यंकथन हा 
शास्त्राचा अंतिम निकष आहे. हे भविष्यकथन 
सुस्पष्ट अशा सर्वेसाधारण नियमांवर आधारलेले. 
असले पाहिजे. आणि हे नियम उद्‌्गमनपद्धतीने 
निरीक्षणावर आधारित असले पाहिंजेत. अद्ा 
प्रकारचे भविष्यकथन इतिहासात जवळ जवळ 
अशक्यच आहे. एखादा धूर्त राजकारणी पुरुष 
लोकमताचा वारा कसा वाहील यांचा अंदाज करू 
शकतो, परंतु हा अंदाज म्हणजे शास्त्रीय भविष्य-. 
कथन नव्हे 

(२) इतिहासातील “ आथिक ? कारणे याचा 
निरिचित अथे काय ? न 

आर्थिक कारणामंध्ये उत्पादनतंत्र, वितरणा- 
संबंधीचे नियम व प्रथा व कच्च्या मालाची उप- 
लब्धता या गोष्टींचा अंतर्भाव होतो. 

(३ ) राष्ट्रवादाच्या कल्पनेचा उगम क्यात ' 
आहे ? 

- र्सेलंचे उत्तर असे: एकदा राष्ट्र निर्माण झाले 
कौ त्याचे विविक्षित आथिक . हितसंबंध निर्माण 
होतात व नंतर त्या संबंधांना महत्त्व प्राप्त होते. 
परंतु एखाद्या राष्ट्राची प्रेस्थापना होते ती या 
आथिक कारणामुळे नव्हे. अनेकदा एखाद्या विवि- 
क्षित भागोलिक मर्यादेत राहणाऱ्या लोकांवर 
कांही आपत्ती येते. किंवा आक्रमण होतें. अद्ला 
आपत्तीस किवा आक्रमणास तोंड देण्याकरिता हे 
सवे लोक एकत्र येतात आणि त्यातून राष्ट्रीय- 
त्वाची भावना निर्माण होते. अशी स्थूलमानाने 
राष्ट्रवादाची उपपत्ती सांगता येते. राष्ट्रीयत्वाची 
भावना अत्यंत खोलवर रुजलेली असते. केवळ 
आथिक हितसंबंधांच्या अनुरोधाने तिची उपपत्ति 
मांडता यंत नाही 

(४ ) इतिहासातील योगायोग याचा अथे 
काय ? 


ज्या घटनांची कारणमीमांसा देता येत नाही त्या. 
घटनांना योगायोग 'म्हटले पाहिजे, उदाहरणाथ 
मुलगा होईल कौ मुलगी होईल हो घटना अशा 


९ 


ननभारत. 


प्रकारची आहे. नेपोलिअनसारखा महापराक्रमी 
युरुष कॉसिका बेटात का जन्मला याची कारण- 
मीमांसा आपण देऊ शकत नाही. रशियन राज्यक्रांती 
लेनिनमुळे शक्य झाली हे जवळ जवळ सर्वमान्य 
आहे. परंतु या राज्यक्रांतीच्या वेळी लेनिन जमंनीत 
केदेत होता. त्याला मुक्‍त करण्याचा निर्णय ही 
देखील योगायोगाचीच घटना होती. 
. (९५) सिडने हृकचा एक आक्षेप असा को श्रेष्ठ 
व्यक्तीना रसेलने अवास्तव महत्त्व दिळे आहे. 

माणसाची 'वुद्धिमत्ता. हा. इतिहासातील एक 
अत्यंत महत्वाचा घटक आहे... 

उदाहरणार्थ उत्पादन तंत्रात माकडे विशेष काही 
सुधारणा करू शकत नाहींत. मनुष्य मात्र आपल्या 
- बुद्धिमत्तेच्या जोरावर असे बदल करू शकतो. 
गणिताचा शोध ग्रीकांनी लावला, ग्रीक लोकच 
अस्तित्वात नसते तर युक्लिडच्या भूमितीचा शोध 
त्यावेळी लागला नसता. आधुनिक शास्त्राचा पाया 
कोपनिकस, केप्लर व गॅलिलिओ या शास्त्रज्ञांनी 
घातला. अशा प्रकारचे शास्त्रीय शोध अरब लोक 
लावू शकले नाहीत यांचे कारण म्हणजे अश्या 
अलोकिक प्रज्ञावंतांचा अभाव. यावरून असे दिसते 
की परिस्थिती अंनुरूप असूनही बुद्धिमान लोकांच्या 
अभावी प्रगती होऊ शकत नाही. 
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- लेखक-चा, अ, दाभोलकर 


किं. २ रुपये . 
प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाहे ( सातारा ) 


कअ न्ा्लस्काया 
कि य जण्लाल्या "००.० ६७.., 
५०. ६७ ०१७ -५०- ०६५ "*०->०-, -०६७-५ .०३०--००-. 


इतिहास : एक श्रेष्ठ कला 


सिडने हुकला दिलेल्या उत्तरात रसेलने इतिहा& 


साच्या स्वरूपाबद्दल अत्यंत मामिक विचार व्यवत 
केले आहेत. ऐतिहासिक घटनांतील कार्यकारण- 
भावाचा. विचार सोंडून दिला तरी ऐतिहासिक 
घटनांना अंगभूत असे महत्त्व असते. त्या मनोज्ञ 
आणि बोधप्रद असतात. इतिहास शास्त्र असो वा 
नसो इतिहास ही एक श्रेष्ठ कला आहे हे निविवाद 
होय. आणि ही कलात्मकता आपल्याला विलक्षण 
आनंद देत असते. इतिहासामुळे आपल्याला मानवी 


जीवनातील विलक्षण वेचित्र्याची जाणीव होतेव . 


मनुध्यस्वभावाच्या अनंत पंळूंची थोडीबहुत कल्पना 
यते. इतिहासाच्या अध्ययन्नाचा सर्वात मोठा फायदा 
म्हणजे आपले कल्पनाविद्व - विस्तृत होते. आपल्या 
देनंदिन जीवनाच्या अत्यंत मर्यादित अज्ञा विद्वातूंन 
आपण ब्राहेर पडतो आणि एका व्यापक अक्षा 
निराळ्याच विश्‍वातील व्यक्‍ती, त्यांचे विचार, 
भावना, व विविध घटना यांच्याशी आपण समरस 
होतो. आणि अशा रीतीने आपल्या ज्ञानातचं केवळ 
भर पडते असे नव्हे तर आपण अधिक सज्ञही 
बनतो. ९ 

-रसेल्चा हा सर्वांगसुंदर ग्रंथ वाचून रसेलच्या या 
विवेचनाची आपल्याला उत्तम प्रचीती यत, 


| 
र. 
| 


ष्ट) 


प्राचाये डॉ. पण्डित आवळीकर 


« गितार ? : एक अभ्यास 


८ गितार मधील बोरकरांची कविता ही चिर- 
योवनाचा वर लाभलेली एक लावण्यवती आहे. 
आपले लावण्य आणि तारुण्य यांची काळजीपूर्वक, 
. जाणीवपूवेक जोपासना करणारी लावण्यवती आंणि 
स्वभावतःच, सहजतया जिचे लावण्य आणि तारुण्य 
अम्लान, अक्षय राहते अश्ली लावण्यवती यात माझ्या 
मते मोठे अंतर असते. पहिलीचे तारुण्यरक्षणाचे :प्रयत्न 
तिला बेहोष, धुंद होऊ देत नाहीत : तिच्या विलासात, 
. क्रीडात मुक्‍तपणा नसतो. दुसरीचे तसे नसते । 
बेहोषीची आणि घधुंदीची अनंत रूपे तिच्या बोलण्या- 


चालण्यात प्रकट होत असतात. बोरकरांची कविता. 


ज्या लावण्यवतीच्या रूपात मजपुढे नेहमीच उभी 
राहत ती अशी आहे. आपण सुंदर आणि, तरुण 
दिसावे : सतत दिसत राहावे यासाठी ती धडपडत 
नाही, “दर्शन! आणि ' प्रदर्शन” यांतील फरक 
तिळा चांगला माहीत आहे. बोरकरांच्याच' दाब्दात 
सांगावयाचे म्हणजे रूपलावण्य,' भावळावण्य, आणि 
ग्राणलावण्य यांचा तिच्या अंगप्रत्यंगातून आविष्कार 
होत असतो : “ गितार ' मधील कवितेत या लावण्यांचा 
: प्रत्यय कसा येतो. याचा मला थोडासा विचार 
करावयाचा आहे. 

“ पहिळे वहिले सूर' या नावाने लिहिलल्या 
.प्रस्तावनेत बोरकरांनी आपल्या कवितेसंबंधी, स्वतः- 
संबंधी काही सांगितेठेळे आहे. त्या सुरात ओळीचे 
सूर बरेच आहेत. “ बोरकरांची कविता ? या संग्रहाला 
बोरकर आणि मंगेश पाडगावकर यांची संवादात्मक 
अशी जी प्रस्तावना आहे, तिच्यातील निवेदनाची 
थोडीफार . पुनरुक्ती “ पहिले वहिळे सूर मध्ये 
आहे. पहिलाच परिच्छेंद * गितार ? चे स्वरूप स्पष्ट 
करणारा आहेः “ मी नेहमी कसल्यां तरी स्वप्नात 
रंगलेला असतो. आठवणीत रमण्याचे मला सुचतच 
नाही. पण आज वाटळे, थोडे मागे वळून पाहावे. 
कारण आता दस सरळे आहेत आणि पाच उरले 


न. भा. ८ 


५७ ५, ४:/,, १ 


आहेत. सरलेथ्या दिवसावर नजर टाकल्यावर दिसळे 


की तेथ काळोख्या विस्मृतीचे गर्द जंगल माजले आहे 
आणि त्यात नागोजाग चांदण्याचे लहान मोठे कवडसे 


'पडळे आहेत. एकाकीपणात ते न्याहाळीत बसणे बरे 


असते. ? | 

५ गितार मधील कविता ही अज्ञी “ थोडे मागे 
वळून पाहावे ? या सिंहावलोकनाच्या भूमिकेतून 
(मुख्यतः ) निपजली आहे. : वळून बघतां मार्ग 
आतां घडळें तेंच. पसंत? ही वृत्ती या भूमिकेला 
वेगळेच स्वरूप प्रात करून देते असे . मला वाट्ते. 
तसेच सिंहावळोकनात एरवी आढळणारा तटस्थपणा 


बोरकरात नाही. कारण मागे वळून पाहता पाहता . 


ते ' स्वप्ने, पाहू लागतात : * स्वप्नांची ल्य 
उतरेना ' अश्या उत्कंट भावावस्थेत श्विरतात. काळोख्या 
विस्मृतीच्या गदे जंगलात, स्वतःलाच न कळत, ते 
प्रवेश करतात आणि जागोजाग पडलेले चांदण्याचे 
कवडसे ते शब्दात पकडतात. “ गितार ? मधीळ 
गतजीवनातील “ स्मृतिचित्रे म्हणजे खरोखरच 
“ चांदण्याचे कवडसे ? आहेत. कवडशांभोवतीचे 


काळोखे गदे जेगळ जाणवू लागले म्हणजे बोरकरांचे 


एकाकीपण, त्यांची उदासी...... यांनी मन भारावून 
ज्ञाते. प्रसाद आणि विषाद; धुंदी आणि उदासी 


यांचा एकाचवेळी प्रत्यय आणून देण्याचे बोरकरांचे 


सामथ्ये “ गितार'मध्ये समर्थपणे प्रकट झालेले आहे. 
सुख आणि व्यथा यांचे एकमेकांना चिकटलेले पदर 
उलगडून दाखवीत बेहोष आणि बेचेन करणारी कविता 
६ ग्रितारर मध्ये आढळते. ' तुडुंबली तळी, आला 
चांदण्याला भार ' हे खरेच आहे. तळ्यांची आणि 


चांदण्याची वेदना - गीत आणि तार यांच्याप्रमाणेच- 


* गितार?मथ्ये पंकावली आहित. : 
बोरकरांच्या कविताकामीर्नाच्या रूपलाबण्यात निसर 


र्गांच्या विविध रूपच्छटा आढळतात. तिच्या रूपदर्पणात 
निसग स्वतःचे रूप पाहताना दिसतो £ तर कधी “ 


क्क 


चळ 


नवभारत 


निसर्गाच्या रूपदपणोत ती स्वतःला न्याहाळताना दिसते. 
पुन्हा हेही तितकेच खरे आहे कौ, बोरकरांची कविता 
ज्या लावण्यवतीच्या स्वरूपांत पुढे उभी राहते ती 
लावण्यवती म्हणजे त्यांची सवीच आहे. कविता, सृष्टी 


आणि सखी यांचे अद्वेत ' गितार ? मध्ये आहे. त्यामुळे 


* गितार मधल्या निसर्गपर वाटणाऱ्या कवितात केवळ 


सृष्टीचेच लावण्य दिसते असे नाही : या अंद्वेताला पेळू 


शकणारा कवीही या लावण्याचा 'आधार म्हणून त्या 
ठिकाणी उभा असलेला दिसतोच. “ चोरपावलीं दुपार ? 
मध्ये कुळागरात * भर्जरी ' गरत चोरपावलांनी, येणारी 
डुवार हे सग्ीचेच एक रूप नसेल काय ? एक लक्षणीय 
प्रतिमा नाही काय ? निसर्ग काय किंवा प्रेम काय 
यांच्याविषयीचे भावानुभव बोरकरांच्या कवितेत जे रूप 
-घारण करतात ते रूप मुख्यतः प्रतिमेचे असतें. म्हणून 
या लावण्यवतीच्या ' रूप * विचारात ' प्रतिमा ' विचार 
हा महत्त्वाचा ठरतो. ९९१५ 

__ * गिंतार 'मर्धाल प्रतिमासृष्टी ही बोरकरांचे निसर्गाशी 
जे जिवाभावाचे नोते जुळळे आहे त्यातूनच उमटताना 
दिसते. एखादी पडकी कमान त्यांना ' इंद्राचे तोरण ? 
वाटते. * उद्‌कावरं खेळाव्या वाफा ही कविता एंक 
चित्रच आपल्यापुढे उभी करते. होड्यांच्या बदकाचा 
ताफा, उदकात रूप पाहण्यासाठी झुकलेला कुडचाफा, 
तणाफुलींवर झुलणारे गीत ... या सजीव प्रतिमांनी हे 
चित्र एक सलग निसग-प्रतिमा म्हणूनच डोळ्यापुढे 
राहते. त्या भावावस्थेत ' ओळखिचेस अनोळखी कुणि? 
उन्हात मावळणार्‍या दवासारखे वाटेते. ' ऊन्ह? ही 
प्रतिमा वेगवेगळी रूपे धारण करून येते : कधी ते हळद 
लावून येते आणि कुंकमाक्षता, चोघडा यांच्या भासातून 
कवीला मीलनांचा अनुभव देऊन जाते. पजन्यांच्या 
-पिसांनी ते पिसाळलेळे असते तेव्हाही बोरकरांना हाच 
अनुभव येतो. पण या मीलनानुभवांत॑ * कोण हरवले 
कुणात ? हे गूढ. शिक्षक राहतेच. “ ढवळे ढवळे ढग ! 
'मध्ये हे ' ऊन्ह ? सोनकवडसे बनंते : इतके उत्तेजक बनते 
को, सकाळच्या छाया सोनकवडसे आपल्या केसात 
माळून अभिसारिका होऊन येतात. सकाळच्या- आणि 
त्यातही छाया- छायांना घुदफुंद बनविणारे ऊन्हाचे हे 
“रूप आगळेच वाटते. बोरकरांना संध्येचे आकषण अधिक 
बाटत असांबे. ही संध्या कधी 'सरणारी अस्ताई? असते. 


ही 'अस्ताई ' म्हणजे दुरावलेपण : नंतर अभिसराचा 


ष्ट 


'असे वाटू लागते. काही वेळा 
'हा कवी ' नयनजली ! “भिजवून पाहात असताना 


'रुखें मुके झाड 


“भान राहतेच. मग ' बिचार पाखरु 


“अंतरा'. म्हणून संध्येला भिऊ नकोस असे कवी सखीला 
सांगतो. कारण, . 
अंघाराची पहिली तारा 
** निघेल धुंदावुन अभिसांरा 
- तारा ही अभिसारिका बनण्याची ती सांजवेळ असते : 
अभिसाराचा तो ' संघि'- काळ असंतो. पण नेहमीच 


.संघ्या अशी नसत. ' फांदोसारवी झुकते सांज तेव्हा 
जग पेंगुळपंगुळही होते : वारा उदास उदास सूर छेडू 


लागतो. आणि.कवी बेचेन होतो. * बनकळकांचे पिवळे 
ग्राव्री ) ही कविता या उदासीने भारावळली आहे, 
सुकलीं पानं, काळवंडून पडलेले गाणे, आधाराचे उलटे 
झाड, अनोळवी मख्ख आका, दुर्मुखलली धरती, 
दिशांच्या भिंतीत चिणलेली, कग्हंणारी तीनसांज या 
प्रतिमा विलक्षण बोलक्या आहेत,. 'तीनसांजरच्या रूपाने 
“ अनारकली च येथे साकार होते असे मला वाटते. 
* हुवापावसाळी ' आणि ' स्मरती कधी या कवितात 
बोरकरांची उदासी उदास, प्रतिमातून व्यक्त होत असलेली 
द्सिते. “ स्मरती कधी ' मधील पावसाळी चांदणे, गर्दे 
झाडी, भरली नदी, घनदाट सावला, हिरवे. काजवे, 
हवेचा तीक्ष्ण मरवा, धुराने फासलेळा झोपड्यांचा पुंजका 
या प्रतिमा, ४ 


गोठलेले ते धुके - छे, कोंडलेला हुंदका 
या ओळीवर, समुद्रातील एका पाठोपाठ येणाऱ्या लाटा 
किनाऱ्यावर येऊन 'फुटतात त्याप्रमाणे, फुटतात : पण 
तर्राही ' ते गोठलेले धुके ? वितळत नाही की “ कोंडलेळा 


हुंदका * फुटत नाही ! ' समुद्रराग > मधील आगळा 
जगास ये 'ठदास रंग पारवा ! 


ही ओळ वाचताना 


'* गितार मध्ये समुद्रराग छेडत असल्याने बोरकरांच्या 


कवितेलाही * उदास रंग पारवा ' येगे साहजिक होते 


आकारींचे रंग घुष्क, 


त्याला जगाच्या व्यथा दिसतात. पण 


रा (एकाकेफात ते 
कमळांद्ी नाते जोडतात. 


अशा वेळी आपण एक ' सुके 
* आहोत : आपण * पडणार ? आहोत 
* चढणार ? आहोत याचे नोरकरांना 
| !* निळे.' बनून. 
आनदाच्या फांद्यांवर झळ घऊ लागते. ' आंदणवेळ ' 
एक निराळीच किमया करते. सुख सलू लागते £ तर 


तरी वरची वाट 


* गितार * : एक अभ्यास 


दुःख धूप होऊन दरवळू लागते. अमृतवेळ सुष्टावर 
स्वरपुष्पांची वृष्टी. करू लागले 


गितार 'मधील रूपलावण्याला * भावलावण्याची 


जोड मिळते ती त्यांच्या प्रेमकवितात. बोरकरांची _ 


सस्ती केवळ  ' रूप? सुंदर नाही $ ती “ भाव 
सुंदर देखील आहे. एखाद्या वेळेस तिला. पागल 
'हो क्षण? असे सांगावे लागते. कारण आपल्या अढळ 
कुंपणाला ढळ लागू नये असे तिला ' वाटत . असते. 
$ प्रात वहावी संथ ' मध्ये प्रीती ही नर्दीसारखी संथ 
वहावी, हिर्या तुणसटिनीसारखी नकळत बहरावी, 
स्प्शकुराल ( हं? ). झुळुक्ेसारबी अदृदय असावी 
आणि खारीसारणख्वी सावध असावी; असे या सखीला 
वाटते. तिचे हे प्रीतिविषयक “ पथ्यं उतावीळ पुरुषाला 


मानवत नाही. प्राण पेटल्यावरही भटण हा जणू - 


( तिच्या दृष्टीने ) गुन्हा ठरतो £ मग “ नजरा टाळूं, 
उपरे बोलू ' एवढेच. उरते. प्रियकर हा अखेर “* जन्माची 
सुना प्रवासी ' आणि तिच्या. * प्रीतीच्या पडवीवरचा 
दो घडिचा पाहुणा * ठरतो. प्रियकराच्या प्रीतीतली. धुंदी 
आणि उत्कटता तिला जाणवते आगि ती त्याला सांगते:- 

माझ्या घरच्या पाहुण-सजणा 

ढळ गेला रे अढळ कुंपण 

घरीच कोणी बनुनि.पाहुणी आसुसली वनवासा 

रे थांब जरासा, 


आपला “ सजण ? हा “ सांजकवडसा ' आहे हे तिच्या 

घ्यानी येते. तिची प्रीती कमी उत्कट नाही : तिळा 
बेहोर्षाचे, धुर्दांचे वावेड आहे असे नाही. तुझ्या दुःखा” 
मध्ये हे स्पष्ट होते की, पुरुष आणि स्त्री यांच्यात जे 
अंतर आहे ते अंतर तिला प्रियकराइतके धीट होऊ देत 
नाही. भरल्या पुरात “ तो ? पुलावरून झेप घेऊ शकतो: 
तिचे मात्र प्राण घाबरे होतात. तरीही ती म्हणते: 

भोवऱ्यांच्या या बंडाळीत 

तूच आता दे रे हात 

तडीपार झाल्ये तर 

दिली तशीच देईन साथ 
सर्खांचे भावलावण्यही तटिनी, सटिनी, झुळुक, खार, 
ढळ गेळेळे कुंपण, भोवऱ्यांची बंडाळी यासास्ख्या 
प्रतिमांतून आविष्कृत होताना दिसते. स्त्रीसुलभ भीतीने 
ती प्रियकराच्या मागे एक पाऊल राहते असे वाटले तरी 


'न लागणारी 


एका धुंद क्षणी आपले सर्वस्व ती त्याच्या हावी देऊन 
मोकळी. होते 


बोरकरांना आपली! -सखी निष्ठुर आहे असे 
केव्हातरी, वाटते काय ? ती पाऱ्यांसॅरिस्ती हाती 
* वरी'' 'आहे. : आपण 
आहोत हे त्यांना अधूनमधून जाणवते. तिच्यात व 
आपल्यात जवळीक असूनही एकप्रकारचा दुरावा 
आहे हा अनुभवं * जवळ जवळ असुन रोज? आणि 
“तू रहा अद्यीच दूर ' मध्ये उत्कटतेने व्यक्‍त झाला 
आहे. जपून दूर राहणे हा तिचा जणू स्वभाव आहें $ 
थरारल्यावरही . सुरं ' चोरणारी ही सखी ' निठूर 
प्राक्तना | फितूर झाली कौ काय असा संदेह 


बोरकरांच्या मनात निर्माण होतो. पण ती निष्ठुर 


किंवा .“ निमम ? नाही. ती ज्योत आहे : कवी पतंग 
आहे. हा पतंग भाजतो यात तिचा काहीच दोष 
नाहीं. ते पतंगाचे  प्रातन आहे. ही जाळणारी 
ज्योती कवीला “ मुक्तिदांत्री शीतला ' वारते. ती 


रुसते. अंबोला धरते : भांडते देखील. पण “ भांडणा- 


नेतर ' तिचे स्मित हे कवीला मोतिया उन्हासारखे 
वाटते आणि त्यांचे मन “ मोतिया उन्दींचे शिखर ? 
होते.. “ तू रहा अक्यीच दूर? मध्ये तिने दिलेला 


सूर एकलाच आळविण्यात कवींची निष्ठा व तिच्या- 


बद्दलची ओढ विलक्षण संयमाने. व उत्कटतेने प्रकट 
झाली आहे. “ आतां दुरून झालों जवळ हा 
अनुभव “ जवळपणात होतो टूर ' या अनुभवाला 
चिकटूनच राहिळला दिसतो. सखीच्या येण्याजाण्याला 
एक निराळीच अर्थपूर्णता प्राप्त होते. : आलीस > 


मध्ये सखीचे येणे देखील काही कमी नाही यां 


जाणीवेने बोरं लिहितांत : 


गेलिस म्हणुनी रुसू झुरुं कां आलिस हे का उणें १ 
रात्र निमाली म्हणुनि उरातिल सरते का चांदणे १ 
तरीही “ तू गेल्यावर ' मध्ये उदासीने भारून गेलेला 


' कबी एखाद्या पनगत जडलेल्या पिंपळाच्या रूपात 


दिसू लागतो. सावळ्या घ्डीत, आंधळ्या झडीत 
बळून पाहणारी सखी त्याला स्मरतेच. '“ वारंवार 

[वजून मंन म्हणते? मध्ये सखीचे प्रेम अजून 
आपल्यावर आहे हा भ्रम आहे की काय अशीं 
इका येऊनही कवीला आठवते $ 


क ५९ 


टु १ शि 
माणूस ” 


नवभारंत । 


“ज्नांही काय काजळकाळी कालच रेशमी अवस ठेऊन 
विजसारण्वी येऊन गेलीस हिरवे सोने हाती देऊन १ 
'कृवी एकटाचे अहोरात्र आठवणींच्या हिरव्या काठा- 
- वर हिंडत राहतो. सखीने तोढळे असे वाटळे तरी 
“ नसे रोष काही ' : कारण तिचा. दोष नाही, 
वाट्याला आली “सक्त प्राक्तनाची तऱ्हा, ' त्याला 


ती कांय करणार १ “ पूर' येतो : तसा भोसरतोही.- 


'“ पूर? ओसरला तरी त्या पुराचे मूक संगीत घुमत 
राहतेच. “ गितार.? मधील : भावलावण्य साकार 
करणारो “ पूर? ही प्रतिमा विलक्षण सजीव आणि. 
_ बोलकी आहे, .' पाणी * ही. प्रतिमा. * पूर ? - प्रतिमे- 
चच अविभाज्य 'अंग आहे. ' प्रीतीची वाट? मध्य 
“पाणी ? हे प्रीतीचेच जिवतरूप बनलेले दिसते. या 
. पाण्याच्या सुकतीभरतीला पंचांग. नाही : . ' पूरा £- 
प्रमाणेच हे पाणी ' गाणारे ' आहे. ओसाड वाळवंटातं 
हा “पूर? हे “ पाणी? आपल्या वाट्याला भाले 
यामुळे हा कवी “कृतार्थ ' आहे. आठवणीत तो 


त्या पाण्याची साठवणी करीत आहे. “ ती एक याद? 


मधील स्मृतिचित्र  आनहि तरते क्षण- अत्तर ते? 
याची सुगंधी जाणीव करून द्यायला. समथ आहे. 
* इंद्रदिनांचा असर सरेना ' ही कविता ' गितार > 
_ मधलीच नव्हे तर बोररांच्या समग्र कविततली जणू 
उच्च जलळरेषा . ( ॥४ '96121181] ) आहे, 
६ कापूरूट्पार, ' थरथरणारी पण न विखरणारी 
€ अबोली, ' अभिरगुलालबुक्याची घडी, ? दळ न 
तुघडणारा “ कचचेपक .. आणि नखम गाळणारा 
म्लान “ चेद्रमा' या प्रतिमांची निर्मिती हे कवी 
बोरकरांचे हेवा. करण्यासारत यश आहे. “ पूळ ' देखील 
€ फुलांचा झुला ? बनतो ते उगीच नव्हे. . 

या लावण्यवतीचे प्राणलावण्य प्रकट होते ते “ गितार? 
मंधील जीवनविषयक कवितांमधून. प्राणांच्या स्पंदनातून 
स्फुरलेली ही कविता प्राणलावण्य प्रकट करणारी ठरावी 
यांचे मळा तरी आश्चर्य वाटत नाही. या' कवितित 
विलक्षण आनंद आहे तशीच विलक्षण उदासीही आहे. 
“ कुणासाठी तरी * मध्ये उत्कटतेचा ध्यास आहे. उत्कट- 
तेचे, घुंदोचे आकघेण असणारा हा कत्नी  अश्वत्य ? 
होऊन, 

कंप भोगा शाखापणी 
* मुळीं राहून तटस्थ 


हे कवी विसरू शकत नाही. 
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- असे नुसते. सांगंत नाही : तर स्वतःच ' अश्वत्थ ? 
बनतो. “ कळत जात तसे ' जवळची दूर होतात : शब्द 
बंद्द निसूर होतात. दूरच्या घंटा ऐकू येतात : जीव एकटा 
एकटा होतो.' रागरोष सरतो आणि स्वतःचीच कीव 
येऊ लागते. ' माझ्या घरी मीच मला लटावे? अशी 
जिण्याची,करंटी स्थिती झाल्याचे जाणवू लागते. “लाडके 
श्वानसे दुःख भागेमागे घोटाळू लागते. आणि त्याचीच 
सोबत मिळू लागते. “ स्मृतींच्या घळीत स्वप्नांचे चांदणे? | 
दाटू लागते. ( हेच चोंदणे “ गितार मधील कवितेत 
सर्वेत्र पसरलेले भाहे ) . मृत्यूची चाहूल उसासा देखील 
सोडू देत नाही : तर कधी उदासता ' ओल्या काळोखा- 
सारखी ” येते. * पिंपळपान? पुनव वेचून आणायला 
सांगते : ' कवडसा  बुद्धासारवा वाटू लागतो. संसार- 
“ पिंपळ ' फुळू लागतो, ' पिंपळ ही एक बोरकरांची 
लक्षणीय प्रतिमा आहे. पुढील निर्देश या संदर्भात 
महत्त्वाचे आहेत. 


( १) तू गेल्यावर जडून पनगत लागे पिपळ हाय 


गळू : (“ तू गेल्यावर? ). 
(२) पिपळापलीकडूनं अन्‌ झडेल चोघडा : 
(“ तू रहा अशीच दूर? ). न 
“ जळण्यातही सुख मोठे ' मानणारा हा कवी ' जळ- * 
णाऱ्या जळत रहा ? असे म्हणतो हे त्याच्या वृत्तीशी 
सुसंगतच आहे, पण * पिंपळा ? पलीकडील चौघड्याच्या 
सुरांनी बोरकर, * अश्वत्थ ' उपासनेकडेच अधिक कलू 
लागले आहेत हे जाणवल्यावा'चून राहात नाही. ( “जेथे 
जातो तेथे? मध्ये परमेश्वराची कधी आठवण केली नाही 
तरीतो “मीचं तू रे” म्हणाला असा अनुभव ते 
सांगतात. ' तूच माझा सोयरा ' असही त्यांना वाढू 
लागते ) या भावावस्थेचे प्रतिबिंब * असावे ? मधील 
पुढील ओळीत चांगले उमटले आहेः- 4 
तरीही नसावे असोनी जंगींया .. धं 
निरालंब छांदिष्ट वाऱ्यापरी 
कळावे न कोणा कसा पार झालों 
भुलावून लोकांस पाऱ्यापरी 


“जीवन हे नाटक असले तरी' ते बरेच आहे अज्ची 
मनाची समजूत घातली तरी * नाहीं कांहींच आपुले ? 


“ माझा मळा कोवळा 
मधील तृप्तीही खरीच आहे (“ गणगोत ! ); पण 


(१. 


01 स 
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: गितार? : एक अभ्यास ' 


“ सूरसूर ? मधील उदासी आणि विकलता काही खोटी 
-नाही. ' ओसंरली भरती ? मध्ये लाटेवर स्वतःला झोकून 
'देणारे बोरकर पुन्हा दिसतात : “ लाट ? मग ती भरतीची 
असो की सुकतीची असो तिच्या सवेस्वी स्वाधीन होणे 
र्‍यातही या कवीची धुंदीच नाही काय ? प्राणांना ज्याची 
अनावर ओढ आहे त्यावरील श्रद्धा बोकरे अशी व्यक्त 
करतातः- 
जायचे जिर्थे तिथेच नईल नेणारा 
ओसरली भरती, ये परतीचा वारा 
- या कवितेतील “ भरती ! ही प्रतिमा आणि कविते- 
तून व्यक्त होणारी भावावस्था मला टेनिसनच्या 
५ छ088ण29१८्ट 116. 087 ची आठवण करून 
-देतात. टेनिसननेही “ १0०? हीच प्रतिमा . वाप- 
रली आहे * नेणारा " आणि * 0101? यांच्यातील 
-सांम्यही चिंत्य आहे. टेनिसन्‌ त्या कवितेच्या अखेरीस 
म्हणतो :- 
ग॥७ 0० 1187 0081 110 87, 
ग 10] 0 800 10४ 1100 1800 (0 1800 
617 190० ०0०४8९१ 100. 


: र्सलंपट मी तरि मज अवचित गोसावी पण भेटे ' असे 
बोरकरांनी फार पूर्वी. म्हटले £ पण “ गितार'मधीळ. . 
* अवचित मेटणारें नव्हे : ते भपरिहार्य 


८ गोसावीपण 
तसच फार सूचक आहे. “ संतत धार श्रे तरि हे चित्त 
पिपासित रे? या ओळीतून उसळणारी व * गितार? 
मधील अन्य कवितांतून प्रकटणारी “ रसळपंटता 
पाहिली की बोररांच्या * गोसावीपणा ? मुळे वाटणारी 


-बेचेनी थोडी कमी होते. ही बेचेनी वाटते तीही प्रुख्यतः 
या कारणाने ! बोरकर आता “ आपे, राहिळे नाहीत 


आणि आपण ' बोरकरांचे ? राहिलो नाही. जिच्यावर 
आपला जीव नडला ती लावण्यवती भाता एका 


वेगळ्याच मार्गावरील प्रवासिनी झाली आहे ...... 


ही रागिणी आता विरागिणी होऊ पाहात भाहे ..... . 
पण तिला, बोरकरांना तारुण्य न गमावता हे करता आले 
आहे. म्हणून त्यांना माघातली दुपार होऊन म्हणावेसे 
वाटते :- 


“६ तेव्हा सारखे गा पुन्हा एकदा 
वर्षे तुम्हांला शिवली नाहीत. ” 


3 


८३७४०८७५०५ ७%८/२५०३%०८०७७%५०२५२८७५७८/०००७%५०००३%०/२००३५५८>२५७%८”००-> 
प्रा ज्षुपाठणाळा मण्डळ-यन्यथप्रकादान 


वेदिक संस्कृतीचा विकास 


घेदिक संस्कृतीचें विकसित रूप म्हणजेच आजची भारतीय संस्कृति. होय. भारतीय 


केलें आहे. वैदिक संस्कृतीच्या अभ्यासकांस अत्यंत उपयोगी आणि मराठी भाषेंतील 
अत्यंत अप्रतिम अशा प्रकारचें हे. पुस्तक आहे 


९ 
! 
. : _. लेखक- तकेती्थ ठक्ष्मणश्याख्री जोशी 
र 
; 


ह - प्रकाशक : 


र 
संस्कृतीच्या जन्मापासून आतांपर्यंत झालेल्या स्वरूपार्चे बणेन या पुस्तकांत प्राधान्याने 
9 


किंमत ६. रु. 


व्यवस्थापक, प्राज्ञपाठकयाळामडळ 


वाई ( जि० सातारा 
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. चाचकांचा पच्व्यवहार 


८ जीवात्मा कोण आहे? 
'भ्रीयुत सम्पादक नवभारत मासिक 
"म्ह यास सप्रेम. न. वि. वि :- 
_ सदरील विषयावरील माझा लेख आपण आपल्या 
मासिकाच्या जून १९७० च्या अंकात प्रसिद्ध केला 
याबद्दल मी आपला फार करणी आहे, या लेखावर दोन 
टीका आल्या आहेत. त्याही आपण आपल्या जुले व 
ऑगस्ट १९७० च्या अंकात प्रसिद्ध केल्याबद्दल्ही 
मी आपला आभारी आहे. माझ्या यथाथ भूमिके- 
' संबंधी दोन्ही टीकाकारांची थोडी गरसमजूत झाल्या- 
-सारखी दिसत आहे. तरी ती माझ्या या विवेचनावरून 
. निघून जाईल अद्यी मला आशा आहे. १9 
पहिले टीकाकार विद्वान्‌ श्रीयुत्‌ “ चिकित्सक ? या 
नावाचे आहेत. यांनी आपल्या टीकेत बरीच आक्षेपा- 
त्मक विधाने केली आहेत. त्या . सर्वांची उत्तरे लिहीत 
चसल्यास एक पुस्तिकाच होईल आणि त्यांचा काही 
उपयोग होईलसही वाटत नाही ! तेव्हा चिकित्सक 
“ महाशयास हीच विनन्ती की त्यांनी वेदान्त शास्त्रातील 
_ ग्रमेयांचा विचारपूर्वक अभ्यास करावा आणि मग काय 
'ते आक्षेप काढावेत, 


* वेदान्त शास्त्र हे भोतिक विज्ञान शास्त्रातील 


सिद्धान्ताच्या मुळीच विरोधी नाही. ते प्रमाणप्रत्यय 
मानणारे अनुभवद्यास्त्र आहे. वेदान्तात परत्रह्माला 
“ अकर्ता “ म्हणतात हे खरे पण हा शब्द पारिभाषिक 
आहे. याचा शास्त्रीय जो अर्थ तोच घेतला पाहिज. 
* अकर्ता ' म्हणजे निष्क्रिय, सामथ्यहीन, प्रमावरहित, 
. प्रश्ञासनहानि असा अथ मुळीच नव्हे. साऱ्या विश्वाला 
ज्याच्यापासून प्रेरणा चतना चालना मिळते. प्रज्ञान हे 
ज्याचे मौलिक लक्षण आहे त्यास निष्क्रिय सामर्थ्यहीन 


कसे म्हणावयाच ? चेतन्यात जर चतनता नाही तरती 


काय जडात आहे ! ही कल्पनाच असद्व आहे, 

:. बृहदारण्यक उपनिषत्‌ ( ३-८-९ ) * एतस्य वा 
अक्षरस्य ' इ. च्या भाष्यामध्ये श्रीहकराचाय लिहितात:- 
€ अव्यमिंचारि हि तह्लिंगम्‌ यद्‌ द्यावापूथिव्या नियत 
चैतेत 'आकार आगि पृथ्वी ही नियमत्रध वागतात 


हीच परब्रह्माच्या प्रशासनाची अटळ खूण आहे. तेव्हा 
चिकित्सक .महारायांनी पर्रह्माला जे '* अकंतृत्वी ? 
'म्हणून चमत्कारिक विशेषण लांवळे आहे, ते अगदी 


“अयोग्य आहे. माया-ही तर जड आहे. मंयिमध्ये' 


सामथ्य परब्रह्माने दिलेले आहे, हा सिद्धांत आहे. 
ब्रह्मसूच्ातील पहिल्या ११ सूत्रात परबह्मच विश्वाचे 
सृष्टि-स्थिति-लय करणारे कारण आहे असे स्पष्टच 
प्रतिपादन केळे आहे आगि त्यास इंइवरही म्हटळे आहे; 
आणि भगवद्‌गीता अध्याय ४ 'छोक १३ मध्ये 
चातुवेण्ये मया सृष्ट गुणकमैविभागराः | 
तस्य कर्तारमपि मां विद्वथकर्तारमव्ययम्‌ |॥॥१३॥ 
- असे परत्रह्म स्वरूप ज भगवान्‌ श्रीकृष्ण ते स्वतःच 
सांगतात | तव्हा परब्रह्म हे काहीतरी निष्क्रिय 'आणिः 
सामथ्येहीन आहे ही विचारसरणीच अत्यंत हास्यास्पद 
आहे. विश्वाचे आद्यकरण असे कतत्वहीन आणिः 
प्रभावहीन कसे मानता येईल 
परब्रह्मासंनधी योगवासिष्ठकारांनी म्हटले आहेः- 
दिवं ब्रह्म विदु: शान्तम्‌ अवाच्यं वाग्विदामपि । 
स्पन्द्शाक्तिस्तदिच्छास्यात्‌ हृहयाभासं तनोति सा.| 


( योगवासिष्ठ निर्वाण प्रकरण उत्तराधे सर्ग ८ छोक. ) 


६ ) यावरून दिसून येईल की परब्रह्म हे निर्मल. निष्क्रिय 
नव्हे आणि हे सारे.अफाट विश्व हे त्याच्या स्पंदशक्तीच 
विजुम्मण आहे असा वेदान्तातील मुख्य सिद्धान्त आहे. 


महाराष्ट्राचे सुप्रसिद्ध सन्त समथ रामदास हेही' 
म्हणतातः- 


ऐका ब्रह्माण्डमाळा अनन्त । इच्छामात्रे होत जात ॥ 


परि जयाचा एकान्त । मोडंटोचि नाही ॥ २५ ॥ 
( “ श्रीसमथकृतलघुकाव्ये जुनाट पुरुष रप. ८ ) 
ज्या गोष्टी जिज्ञासाबुद्धीन जाणून घ्यायच्या आहेत 
त्या तशाच दृष्टीने ग्रन्थावलोकन करून किंवा अन्य योग्य 
मार्गाने जाणून घेतल्या पांहिजत, नाहीतर तज्ञांच्या 
अनुभवावर तरी भिस्त ठेवली पाहिजे. आइन्स्टाइनचा 


सिद्धान्त आहे की जड पदा आणि. क्रियाशक्ति ही . 


दोन्ही एकच आहेत. हा सिद्धांत आपणास कितीसा 
समजतो ? पण मोठमोठे विद्वान जेव्हा त्यास अनुभवा- 


1१%, ६२ 


शि >... 


वाचकांचा पत्रव्यवहार 


'अंती मान्यता देतात तेव्हा तो जगाला मान्यच करावा 
'ल्लागतो. जिज्ञासू लोकांनी तो समजून घेण्याचा प्रयत्न 
करावा हे रास्त आहे. 

सद्यःकाली भोतिक 
प्रगति होत आहे. १९ व्या दातकात जी त्यांची स्थिति 
'होती ती २० व्या शतकात पार बदळून गेली आहे ! 
इलेक्‍्टोन्स्‌ व प्रोटॉन्स हे परमाणु रूप जड नसून इलेक्टिक 
-सूक्ष्मातिसूक्ष्मशक्तीचे विवत आहित असे मानले जात 
आहे. सारे विश्व हे एका अद्‌भुत अनन्त प्रभावी 
अरारीरि शाक्तीचे “ अणोरणीयान्‌ ” आणि “ महतो 
महीयान्‌ ” असे विजुम्मण आहे. येथ परमाणु नाहीतच. 


-सारे. गाक्तीचे विवतच विवते आहेत असे मानावेच . 


-लागत आहे आणि वेदान्तशास्त्रही संवे जगाला पर- 
त्रह्माचे विवत रूपच मानते. हे पाहून आपणास आश्चयं 
आणि आनंद वाटत नाही काय ? 
* सत्यमेव जयते ' हा पहा किती सुंदर सिद्धान्त 
आमच्या प्राचीन मुनींनी आपल्या पवित्र ग्रंथात 
लिहून ठेविला आहे. सध्या मानवप्राण्याचे जे सर्व 
दृष्टीनी संशोधनात्मक प्रयोग चाळू आहेत त्यातून 
जे निष्पन्न होईल म्हणजे तज्ज्ञांच्या अनुभवास येइल 
तेच जगात मान्य होईल. तद्िरुद्ध काहीही मान्य 
* र्‍होणे दाक्‍्य़ नाही. 
वेदान्तश्यास्त्रावर . गोकडो ग्रंथ झालेले आहेत 
त्यात शेकडो ग्रंथकारांनी निरनिराळी मते प्रदर्शित 
केळी आहेत ! त्यात काही ठिकाणी विरुद्ध मते 
असणारच. अर्थात्‌ वर सांगितल्याप्रमाणे जे. योग्य 
_ असेल तेच आपणास मान्य करावे लागणार. 
या अभ्यासामध्ये आजच्या विज्ञानशास्त्राला 
“पटणाऱ्या गोष्टी जर आढळल्या तर 'त्यासंबंधी 
"ग्राचीन क्षिसुनीविषयी आदरभाव ठेवणे हे आमचे 
"कतन्य होय. भगवट्गीतेच्या १८ व्या अध्यायाच्या 
६६ व्या . “ सवैधर्मान्परित्यज्य इ. -छोकावरील 
भाष्यात श्री दोकराचाय लिहितात : 
नहि श्रांत शातमपि शीतो आम्िः अप्रकाशो वा 
इति बरुवन्‌ प्रामाण्यमुंपैति याद ब्रयात्‌ शीतों 
अभिः अप्रकाशो वा इति तथा अर्थान्तरं श्रतेरविवक्षित 
कढल्प्यम्‌ प्रामाण्यान्यया अनुपपत्तः न तु प्रमाणांतर- 
कवेरुडध॑ स्ववचनविरुद्धं वा । 


९ 


विज्ञानशास्त्राची . झपाट्याने 


असेल तोच अर्थ . प्रमाण. होईल, 
'कोणीही मानू नये. सुमारे १२०० वर्षापूर्वांच्या 


श्री दाकराचाये लिहितात. की. वेदामध्ये “ अन्नि .हा 
थण्ड आहे किंवा प्रकारा न देणारा आहे ” असे 


शेभर ठिकाणी जरी लिंहिलेळे असले तरी ते प्रमाण 


होऊ शकत नाही. त्यावचनात श्रतीची काही दुसरी 
विवक्षा असली पाहिज असे समजावे, कारण श्रति ही 
अप्रमाण अथवा स्ववचंनाविरुद्ध काहीही सांगण 
शक्‍य नाही. १५७: 

सारांश सिद्धांत हा. क्री कोणच्याही वचनाचा 
असंभवनीय अर्थ होऊच शकत नाही. जो सत्य 
असत्य अर्थ 


काळात जेव्हा श्रातिप्रामाण्यावर भलते तंटे होत होते 
त्या. काळांत श्रीमदाचायांनी ..असे छातीठोकपणे 
लिहून ठेवावे हे. त्यांच्या विचारस्वाततञर्याची आणि 


“ सत्यनिष्ठची साक्ष देत नाही काय ? 


चिकित्सक महादायांनी खात्री बाळगावी की 


वेदान्वशास्र हे कोणच्याही प्रमाण प्रमेय व्यवहाराच्या 


अर्थात्‌ भौतिक विज्ञानाच्या मुळीच विरोधी नाही. 
प्रातिभज्ञान अर्थात्‌ अनुभवास पटलेले प्रातिभज्ञान हे 
तर वेदान्तशास्त्राचा गाभा आहे. आणि भोतिक 
विज्ञानामध्ये जी अद्भुत प्रगति झाली आहे तीसद्धा 
या प्रातिभ ज्ञानामुळेच झालेली आहे असेच मोठ- 
मोठ्या तज्ज्ञांचे मत आहे. तेव्हा वेदान्त हे आकाद्यात 
उड्या मारणारे शास्त्र नसून अथांग विश्वाळा गवसणी 
घालणारे शास्र आहे. आणि माणूस हा अंती 
भौतिक विज्ञान मार्गाने सुद्धा याच शास्त्राचा 
अवलंब करणार यात. शांका नाही. श्री रांकराचार्य 


बृहदारण्यक उपनिषतू ( २-२-५० ) “स यथोणे- . 
नामिः इ० ? च्या भाष्यात दावटी लिहितातः- तस्मात्‌. 


न ब्रक्मकत्वं ज्ञापयिष्यंतो वेदान्ता विधिशासत्रस्य बाधकाः 


.-- ... स्वविषय शूराणिहि प्रमाणानि * तात्पथ वेदान्त 


शास्त्र हे व्यावहारिक शास्त्रांना बाधक नाही. प्रत्येक 
शास्त्र आपल्या विषयात शूरच आहे. 

नवभारतच्या ऑगस्ट' १९७०च्या अंकामध्ये प. 
६०. वर स्वामी महोदय अद्वयानन्द गळतगे यांचाही 
माझ्या लेखाविषयी अभिप्राय आला आहे. अद्वेत 
तत्त्वज्ञानाला विज्ञानाच्या कुबड्यांची जरूरी नांही 
हे त्यांचे म्हणणे अंगदी योग्य आहे. एवढेच नव्हे तर 


डब 


नवभारत 


तत्त्वज्ञान हेच भौतिक विज्ञानाच्या प्रंगतीस कारणीभूत 
झालेलेआहे. भषाणि पुढेही होणार. अद्यापपथेत मन 
:काय पदार्थ. आहे हे भौतिक बिज्ञानास कळलेले नाही ! 
यात तत्त्वज्ञानच त्यांना मार्गदर्शक होणार असे दिसत 
, आहे. 


. तसेच उपरिनिर्दिष्ट अंकात प्रष्ठ ८ वर स्वामी महो- 
दयांचा “ लिंगभेद आणि उल्कांति ! या विषयावर एक 
'विस्तृत आणि उद्बनोभक लेख आला आहे. यावरूनही 
हे स्पष्ट होईल की स्वामी महोदय हे अन्यात्मात 


प्रवीण असून एका व्यवहारशास्त्रातही प्रवीण आहेत. 


अर्थात्‌ दोन शास्त्रात विरोध असण्यांचे काही कारण 
'नाही. 

वेदान्त शास्त्रात जीव हा चिदाभास रूपच मानलेला 
आहे. छान्दोग्य उपनिषत्‌ (६-३-२) * सेञयं देवतैक्षत * 
यावर्रील भाष्यात म्हटले आहे.. जीवो हि नाम देवताया 
आमासमात्रम्‌ बुद्ध्यादि भूतमात्रा संसर्गजनित; ! आणि 
. पुढे “ स्वतस्तु अनृतमव 'वांचारम्मणम्‌ विकारोनाम 
घेयम्‌ इत्युक्तत्वात्‌ | तथा जावो5पीति ।' असे स्पष्ट्च 


म्हटले आहे. म्हणजे जीव हा पांचभौतिक आहे असेच 
मानलेळे भाहे. तसेच * भाभास एव च *( २-३-५०) 


असे एक ब्रह्मसूत्रच आहे. तसेच बृहदारण्यक उपनिषतू 


,(.१-३-२) “तेह वाचमूचुः” इ. च्या भाषामथ्ये 
म्हटळे आहे :- “ यस्तु वागादि समाहारोपाधि परि- 


. कल्पितः संसारी आत्मा तं च वागादि समाहारपक्षपातिन- 


मेव दर्शयिष्यति-एतेभ्यो भूतेभ्यः समुत्याय तान्येबानु 
विनइ्यति इति ' शिवाय यासंबंधी अन्यात्म वाड्मयातून 
पुष्कळ आधार देता येतील. इत्य्थ हा की जीव हा 
द १. >) -: पि 

-अन्रक्ष च मानलेला आहे. पण सम्यग्ज्ञानाचे सामर्थ्यच 
इतके अद्‌भुत आहे की हा जीवात्मा जर योग्य साधना 
कर्राळ आणि निर्विचिकित्स तत्त्वश्तान आत्मसात्‌ कराल. 
तर तो. याचि देही याचि डोळा ? निरतिदाय सुख प्रास 


करून घेऊ शकेल. गत इतिहासात अनेक साधुसन्त क्राप्रि, 


मुनी महात्म या रीतीने जीवन्मुक्ति सुख अनुभवून गेले.. 


आजही असे स्थितप्रश असतील आणि पुढेही होतील: 
यात मुळीच शंका नाही, | 


आपला 
_ म. दा. गाडगीळ 


0000000000 
४ काकाक : इतिहास आणि तत्त्वज्ञान 
उ ४//0५- केखक 8. 1... 
प्रा, सदाशिव आठवले 
डू । किं.३रु. 


मिळण्याचें ठिकाण - 


_ चिटणीस , प्राज्ञषपाठझाळा मंडळ, वाई, 


1. 


[ जि, सातारा ] 
गर्ऱ्ा्य्क््ट 


६४ 


रश 


“*५< 


धु 


१.) प 


| ही पै. 
01११ ५:५५ ३९४. ऱ 
ही 02.1)... 


ती अह.” ४ लि 1 


1२९20. (४०. ॥॥॥॥ 1332 


_ >» साठी यंत्रे 
हे चित्र *-. जगाच्या कल्याणार्थ, मरपूर व नाना प्रकारची पिके काडा 
व माणसे; धरती आगि शेतकरीवंधू यांनी अक्षरराः स्वतःला वा 


! 


कमीत 
आहे. या प्रगतश्ीळ कार्यात जगमर पसरलेल्या शेतीला व झी ड्या 
वेळात, जास्तीतजास्त पाणीपुरवठा करण्यात, किलॉस्कर वैगव 
डिझेल एंजिनांनी फार मोठा वाटा उचलला आहे. 


७ पीळ प्रत्येकी दोन शेतकऱ्यांपैकी एक किलॉस्कर 
िनच वापरतो. 

७ उत्कृष्ट दर्जाची एंजिने बनविणाऱ्या भारतातील सवति 
मोठ्या कारखानदारांटी ही निर्मिती आहे. 


> ९) 
व लेक 

क.) किर्लोस्कर ऑईल एंजिल्स लिमिटेड 
ठ्ठ रजिस्टर्ड ऑफि 


स:- एलफिन्स्टन रोड, 


५. चडकी, पुणे- ३ (भारत) 
९8 वरील ट्रेडम करिल मिरे निनशससॉसलललसशशशशे0शश 
सा. लर्कर प्रोप्रायररी लिमिटेड क 35 
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